पूर्व-पीठिका 


हिन्दी-काव्य साहित्यके विकांसक्रममें भक्ति साहित्यका वह्ी 
स्थान है, जो शरीरमे हृदयका द्वोता है। मस्तिष्कसे हृदयकी 
मद्गत्ताकों कम करना सम्पूर्ण सानव ज्यक्तित्वके साथ अन्याय करना 
है | जहाँ करुणा नहीं, कोरा तक है, वह्ों रसोंकी निष्पत्ति सम्भव 
नहीं । जहों रस नहीं, वहाँ साहित्य-सजेना फैसे होगी १ 'रसोवैसः 
के सिद्धान्तका आखिर कुछ तो अर्थ है ही । 

भारतीय सांस्कृतिक-जी वनमे देशव्यापी भक्ति-आन्‍्दोलनका 
बहुत बढ़ा हाथ रहा है। सामाजिक-जीवनकों संजीवनी शक्ति, 
परणा तथा पराभबमूलक तत्वोंसे डटकर मुकाबला करनेका घल 
अक्ति-आन्दोलनने ही प्रदान किया था। हिन्दी-साहित्यके इतिहास- 
में भक्ति-आन्दोलनसे प्रभावित महान तत्वज्ञों, दाशेनिकों और 
समाक्ष-द्वितचिन्तकोंकी कृतियोंका सबसे महत्वपूर्ण स्थान है, और 
उनमे भी गोस्वामी तुलसीदास त्था भक्तिशिरोमणि सूरदासका 
स्थान सर्वोपरि है। इसी प्रकार सन्त-परम्परामें कबीरका स्थान 
सर्वाच्च है। भक्ति और सन्त आन्दोलनोंसे अलग हृटकर समन्वय- 
मूलक ( ९ ) सूफी आन्दोलन चला, जिसका सबसे सुन्दर निसार 
सलिकमुहम्मद जायसीकी रचनाओंमें हुआ । कबीर, सूर, जायसी 
ओर तुलसी इन चारों मद्माकवियोंका युग प्रायः डेढ़ सौ वर्षोफे 
अन्दर समाप्त द्वो ज्ञाता है, परन्तु इस युगमे जिस घत्क्ट-साहित्य- 
की रचना हुई, बह सम्पूर्ण हिन्दी-साहित्यके सौमभाग्य-सिन्दूरकी 
त्तरद्द आज भी ज़ञगमगा रहा है। मस्तुत अन्धमे कबीर, जायसी, 
तुलसी और सुरके साहित्यका सूल्यांकन प्रस्तुत किया गया है 


(४) 
और यथाशक्ति उनकी प्रेरणाऊे मूलस्लोतों तक पहुँचनेका श्रयास 
भी किया गया है । 
जिस क्षेत्रमे आचाये शीरामचन्द्र शुक्त, आचाये श्रीनन्व॒दुलारे 
चाजपेयी, डाक्टर श्रीहज्ञारीप्रसाद ट्विवेदी, श्रीरामनरेश त्रिपाठी, 
डा० श्रीरामकुमार वर्मा, श्रीपरशुराम चतुर्वेदी, ढा० श्रीक्रीकृष्ण- 
लाल, रेबरेण्ड फादर कामिल चुल्के, डा० श्रीकमलकुनश्रेप)्ठ श्रादि 
मनीपियों और विद्ानोंने अवेशकर दूसरे लोगोंके लिए भार 
आलोकित किया हो, उसमें मेरे जेसे हिन्दीके साधारण विद्यार्थके 
लिए अपनी मशाल लेकर चलना दुस्साइसमात्र गिना जाता। 
इसलिए मैं प्रस्तुत गनन्‍्थम किसी प्रकारकी मौलिकताका दावा नहीं 
करता, फिर भी लगता है, छस महद्यासागरसे दो-चार मोती ढेंढ़ 
लानेका श्रेय शायद मुझे भी मिलेगा । “अति अपार जे सरितवर 
जो नृप सेतु कराहिं। चढ़ि पिपीलिक३ परम लघु बिनु श्रम पाररदि 
जाहिं ।! 
॥ पहले इस पुस्तकका नाम 'हिन्दी-फाव्यमें मक्तिरालीम प्रवृ- 
| त्तियों और उनके मूललोतः था, किन्तु प्रस्तुत संशोधित संस्करण- 
में नाम परिवर्तितकर (हिन्दी-काव्यम भक्तिकालीन साधना! रख 
दिया गया है। 
जिन प्रस्थोंके अध्ययन पे यद्द पुस्तक तैयार हुई है, उनके प्रणेता 
मनीषपियोंका मैं हृदयसे आमारों हूँ । 


हिन्दी-साद्वि्य-सु जन-परिषंद 
। --सत्पदेव चतुर्वेदी 


चौक, जौनपुर; उत्तरप्रदेश ! 


हिन्दीके विस्यात कपि एवं लेखक 
अगाघ श्रद्धाके पात्र 


श्रीरामनरेश त्रिपाठीजी 
को 
सादर सप्रेम समपित। 


--सत्यदेव चतुर्षेदी 
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भारतीय उपासनाकी परम्परा 


भारतीय मनीषाने अपनी चिस्ताघाराके प्रथम विकासझालमें समग्र 
परिवतंनशील ब्रक्माए्डके अ्न्तगंत जिस तत्वकों शाश्वत समझा, उसका 
नाम "ब्रह्म! घोषित किया | यही 'ब्रह्गः जिज्ञासाका विषय बना। इसी 
परमतरवड़ी श्रनुमूति तया बोध दइमारो चिन्दाघाराका सांध्य हुआ ! इसी 
साध्य परमत्तत्वडी प्राप्तिके निमित्त, कर्म, डान और मक्ति तीन साघना 
मार्गोंका विधान हुआ | 

भारतीय समातन प्रजाकी घार्मिक साघना-शान, उपासना और कम 
कारह--की परम्परा वेदोंसे चली श्रा रही है। घर्म-प्रवत्तंक मूल पुरुष 
पितामद्ट ब्रक्षाको सर्वप्रथम उत्पन्तकर परमपिता-परमेश्वरने जिस ज्ञानी 
प्रदान ड्रिया, उस पूर्णों शामक्रो विद” कट्टा जाता है। भारतीय विचारकों- 
का कयन है--विशुद्ध शानमाश्र 'वेद? है, तब शुद्घान्तःकरण महात्माश्रोंके 
समस्त उपदेश घेद क्यों नहीं मान लिए जाते १ इसका उत्तर है कि मदा- 
पुरुषोंढा शान विशुद्ध होनेपर मी इसलिए वेद नहीं कष्टा जाता कि बहू 
बस्तुतः मूल शान नहीं है । वह ज्ञानकी पुनुदकिमान है। श्रादि स्टिमें 
जो ईश्वरीप शान मानवश्नो प्राप्त हुश्ना, उस शानमें कुछ शंद्धि नहीं हुई 
बृद्धि हो भी नहीं सझ्ती, क्योंकि वह सबबया पूर्ण शान है; जैमे पात्रम मरा 
गंगाजन यद्यपि विशुद्ध गंगाजल है, फिर भी वह गंगानी नहीं है। उड्टिके 
आरभ्मे मशुष्य जी श्रमन्‍्त ज्ञानराशि पाता है, बह मलुष्यक्े दृदयदी 
एकाताड़ा प्रयत्न नहीं है, बह ईश्वरकी ओरसे आया शान है, अतः 
चेद फेवल पूर्ण श्पौरषेय ईश्वरी शानकों ही झड़ते हैं |& 


# देखिए 'कल्पाण? का हिन्दू संस्दृतति शंका ६५ गोता प्रेठ, 
गोरखपुर । 





( १० ) 


वेद-मंत्रोंा अन्य नाम श्रुति! है, जिसका अ्थ है, सुना हुआा | 
चेदन्नयी कहलाते हैं, जिसका अथ्थ है--इस वेदमें तीन जाते हैं--.शानकाड, 


उपासनाकांड और कमकांड ! इछी उपयोगी दृश्सि वेदको त्रयी कट्टा 
जाता हैं| कहा जाता है--जेतायुगमें जन्र मनुष्यका साघन तप एव ध्यान 


न द्वोकर यज्ञ हुआ, तब यज्ञ-कार्यकी सुविधाके लिए. एकड्टी वेइकों चार 
आगेमे बॉ दिया गया । इईस्दी भागोंको ऋक्‌, साम, यजुः तथा अयर्व 
बहते हैं | ये चारों भाग अनादि हैं. और एकमें ही पहले थे। वेदोको 
त्रयी कनेका दूँरा कारण इस प्रकार बताया जाता है कि वेदोंमें तीन 
प्रकारके मंत्र पाए जाते हैं---१--विनियोगके २-गानेके और २े-गद्यके । 
इन तीन प्रकारके मंत्रोंके कारण और उपासनात्रयके प्रतिपादनके कार 


चारों वेदोंको प्रयीविद्या कहते हैं। 
चेदोंके मंत्रमागकों संहिता! कहते हैं, बिसक्रा श्रथ है--श्रत्यम्त 


समीपता | सह्दिताक़ी मो दो शाखाएँ, हुई'--- १-सन्धि सह्दित श्रीर २-- 
पदच्छेंदयुक्त । ध्योच्यों मानवकी शानशक्ति निर्मेन होतों गयो, श्यों-स्यों 
कऋरषियोंने मन्त्रोंके क्मक्रो सुगम किया । एक ऋषिने अ्रपने शिषप्योंकों मूल- 
सहिता पढ़ाई । उसमेंसे किसोने एक देवताके सब मन्त्र एकत्र कर लिए। 
इस प्रकार देवताक्रमसे मन्जोंका क्रम रखा। किसोने ऋषिक्रमसे मन्त्र 
सजाए, एक मन्त्रद्रश ऋषिके सब्र मन्त्र एकन्र करकेयाद क्रिए--किसीने 
विपयफ्रमसे और किसीने छुन्दक्रमसे इस प्रकार चारों चेदोंकों तो प्रथकू- 
पृथक रखा गया, किन्तु एक-एकर्ें अनेक क्र बन गए। इनके अनस्तर 
पाठक्मसे शाखाएँ बनीं । धन, माला, शिना, लेखा, घ्यज, दण्ड, रय 
और जटा श्रादि वेद-पाठकी श्राद पद्धतियाँ स्थिर की गयीं। एक-एक 
शाखा इनके कारण श्राठ-आ्राठ मार्गमें बैंड गयो | इसो प्रकार ये शासा- 
क्रम बटते गए | 

वेदोंके शब्द और मन्त्र शाशवत हैं, उनके अ्र्चर निएप हैं; किस्व 
मस्लोंढा क्रम मनुष्यकृत है | मएडल, अक, काएड, श्रष्याय--इन ह्रप्तोमि 


( ११ ) 


सुविधानुतार ऋषियोंने फेरफार किया है। इसी सम्पादनक्रमसे शाखाएँ 
बनीं, डिन्तु ऐसा होने पर भी मे तो एक मात्रा घदामी गयी और 
ने बढ़ा [# 

परमार्थी ऋषियोंको इस परम घुनीत मावनाने कालान्तरमें वेदकी 
जश्ञानराशिको सवंसाघारण तक पहुँचानेका जो प्रयत्न किया, उपोके फच- 
स्परूप, भ्रण्यडों, संडिताश्रों, न्रद्मण अन्धों और उपनिषदों श्रादिको 
सुष्टि हुई। भिन्न भिन्न ऋषियोके विचार श्रीर श्रनुमूतियां जब वाणी- 
रूपमें प्रस्फुटित हुई" श्र्यात्‌ जब सूद्म तत्व स्थूल वाणौका विषय बना, 
तंत्र भिम्त रूपमें तत्वनयोध हुश्ा था, उस रूपमें ढ्योंडा स्यों बह तत्व न 
रहकर वाणोके माध्यमसे सवंताघारण तक आते आते कुछ बदला शोर 
श्रन्य जिशासुश्रोंके ग्रहण करते करते कुछ और मी दो गया | कालान्तर- 
में इसी प्रकार विस्तार पते पाते अनेझ्र दशशन और 'प्रनेह साधमा मार्ग 

थर हो गए। ऋषियों द्वारा बेशेपिक; न्याय, सांझ्य, योग, पूर्व मीमासा 

(र्व उत्तर मोमांता आ्रादि दशन प्रचलित हुए। इनमें छुछ-न-कुछ वाह्य 
दृष्टिसे श्रन्तर श्रवश्य है; किन्तु तात्विक दृष्टिप्ते खब्रमें समानता है । 
कालान्तरमें श्रद्वेतववाद, विशिशद्वेत॒वाद, द्लेतवाद, द्वतादेतवाद, शुद्धाद्वेत: 
बाद, अ्चिम्य भेदाभेदवाद, शेव दशन, पराशुपत दशन, प्रत्यभिशा- 
दर्शन, शिवा द्वेत, लकुनीश पाशुपत दशंन और शक्ति-दशंन तथा कुछ 
श्रन्य दशनभी हैं, जो विभिन्न विचारों द्वारा प्रवर्तित हुए | 

बेदोंके दो भाग हुए, जिनके नाप्र ब्राह्यण श्रोर मत्र हैं। ब्राह्मण 
भागमें मंजोंका श्र निर्णीत है | यज्ञ सम्बन्धी अनुष्ठानोंके विस्तृत 
विवरण इसमें मिलते दे और बहुनसे उपाख्यान पाए बाते हैँ | ब्राह्ययों 
द्वारा ब्राह्मणु-भागका सकलन होनेसे दो इसका नाम बआाद्मण? या ब्राह्मण- 





के देखिए कल्याण? का हिन्दू संध्छति अका छ० श६६-२७० 
गोता प्रेस, गोरखपुर | 
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ग्रथ! है। विचारकोंकी घारणा है कि ब्रह्मका एक अर्थ यश्ष भी है, 
श्रत यश प्रतिपादित दोनेसे इसका नाम आह्मयण? पडा। ब्राह्मणोंके घो 
अश अरण्य या विपिनमें पठित और उपदिष्ट हैं, उनका नाम औ्राप्ए्यकः 
है। इन्दीं ब्राह्मणों या श्रारण्यकोर्म जो भाग ग़इन गम्भीर हैं एवं सूदम 
बिन्तन मननसे पूर्ण हैं, उनका नाम उपनिषद है । 

ब्राह्मणों एवं श्रारए्यकों को क्मकाएड फटा जाता है तथा उपनिषदा- 
को शान फाएड | उपनिषदोंमें जो परमात्मा, श्रात्मा, सृष्टि, पुनर्तम, 
स्वर्ग एय धर्म श्रादिका विवरण मिलता है, उसका श्राजर भी महत्व 
है, बल्कि यों कद्दा जा सकता है कि हिन्दू घ॒र्मका यद्द बहुत बढ़ा श्राधार 
है | उपनिषदोंके सबन्वमें विद्वानोंके विचार हैं कि ये शानकी भण्डार हैं, 
इसे समग्र दर्शन, समी शास्त्र, सब तक, सम्पूर्ण उक्तियाँ, सारे तन, 
समी पुराण, धिशान और सब विद्याएँ निकली हैं। श्रयौत्‌ इनका हमारे 
जीवनमें बड़ा ही महत्व है | 

हमारी भक्तिकालीन दिन्दी काव्यकी साधना इन्हीं धर्म एव दर्शनोंसे 
प्रभाचित है | इस कारण प्रसगानुतार श्रमादिकालसे चली श्राती जीवन 
तत्बके चितन प्रवृत्तियोंकी श्रोर सफेत करना श्रावश्यक था | 

धमकी घारा, कर्म, ज्ञान एव मक्तिके सामझ्स्पस्त प्रवाद्वित होती 
रहती है। इनमेंसे किसो एकके भी शभावमें वह शिगिल हो जाती है | 
कप्से गति, शानसे दृष्टि और मक्तिस घर्मम सजीवता श्रा जाती है। 
इनक श्रतिरिक्त श्रपनी तात्यिक विशेषताओंके कारण पोगमार्य सी--जो 
शान, कम एवं भक्तिके साथ सम्बद्ध है,--विशेष महत्व रखता दे । 

सम्य पाकर कर्म पाखण्ड ्रौर व ह्याचारोंकी ओर, शान अ्रद्ववादिता 
तथा गुह्मरदस्पास्मकताको श्रोर और मक्ति विल्लासिताक। श्रोर जब मुड़ 
जाती है, तव ये साधना मार्ग दाषगस्त दो जाते हैं। ऐसा श्राचायोका 
विश्वास है । 

इिन्दी साहित्यके मक्तिकालमें साधनाके ये तौनों मार्ग दोप ग्रस्त हो 
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गए थे | अ्रनेक छोटे-छोटे कारणोके साथ राजनीतिक विप्लव इन्हें दूषित 
करनेका प्रभुण कारण था | भारतीय इतिहासका यह युग दो सस्कृतियोंके 
श्रादान प्रदानके कारण संघर्षमय दो गया था; जिसके फलस्वरूप 
धार्मिक ज्षेत्रमें बडा विप्लव उठ खड़ा हुआ | इस समय समानमें दो 
प्रवृत्तियोंके सुघारक दिफाई पड़े | अपने जीवन दशनकी महनीय चेतनाश्ों 
श्रौर श्रनुभूतियोसि तथा परम्परा द्वारा आनो हुईं साथना-पद्धतियोंमें किसी 
प्रकारकी चिघ्रमता न द्वोनेसे व्याठ, श्रोशकराचाय, औरामातुआाचाय, 
श्रीरामानम्द तथा ठुंलतीदात आदि निम्तक पुरानी रूढियों पर प्रय्ल 
रहते हुए थुगानुतार ताधना-पद्धतियोंड्री नवीन ब्याख्या करनेवाले प्रबृत्तिके 
सुघारकोंमें से थे । 

दूसरी परम्पराके सुधारकोंमे छुदध, श्रश्वघोष, नागाशुन, गोरस एवं 
महात्मा कगीर है, किन्‍्होंने परम्परासे आती हुई रूठिग्रस्त भाघना पद्धति- 
का निपेघकर एक बार फिरसे मूल तत्वोंकी श्रोर संकेत करनेका अमन 
किया है। 

महात्मा कबीरके श्राविर्भाव-काज२% मारतोय सामाजिक परिस्थितियों 
में बड़ी जटिचता थ्रा गयी थी। बच्र मुछज्मान यहाँ विजेता होझूर 
आए, थे, उस समय वे अपने साथ एड संस्कृति मी लाए, किन्तु माप्त- 
झागमनके पूव ही मुसलमानी एकेश्वरवादी चर्म रूठिग्रस्त दो चुका था | 
मारतमें बिजेनाके रूपमें गाने पर ध्यलान्तरपें उल्मा लोग सुल्तानोंडी 
इच्छामुसार धमकी व्याख्या कस्ने लगे पे | उनका कथन था कि जो मुच- 
तानकी आशारा पालन करता है, वही ईश्वरका अ्राश्ञाकारों भो है। 
इस प्रकार मुसलमानोंफे धर्ममे णखदका स्फुरण स्पष्ट रूपते होने लगा 
था| इसके पहलेसे ही मुसलमानोंके एक्श्वरयादकी प्रतिक्रिया सूफियों 
द्वारा हो चुडों यो; क्योकि परसियन सांम्रज्यडों स्थापनाके साथ दी 











हे मद्दात्मा कब्ीरका जन्‍म सं० १४४६ माना जाता है | 
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इस्लाम, कुरानसे एथक्‌ दो चुका था। इसका कारण था--कुरानका 
सात्विक जीवन; किसमें वैमवक्रों कोई स्थानन था। इधर साम्राज्य- 
स्थापनाके लिए वैमवकी आवश्यकता थी। इस पररपर विरोधी विचार- 
घाराके परिणामस्वरूप मुसलमानोंके घरपतम दो वर्ग हो गए--एक वह 
बे या, नो इस्लामके ग्यावहारिक प्राचीन मूलतत्वमें बिकार न श्राने 
देना चाइता था और दूसरा वह जो शासकके साथ या। पहला वय 
तूफ़ी कहलाता था थौर दूसरा कट्टर एकरेश्वरवादी | मांसतमें मुतलमानोंफे 
साथ ये दौनों वर्ग श्राए। 

महार्मा फयोरके श्राविभौव-ढालमें इस प्रकार मारतीय एवं मुपलिस 
श्रमेक घार्मिक-घाराश्रोंदा प्रवाह चल रहा या; जिनमेंसे मुख्य घार्मिक- 
विचारधाराएँ थौं--१-मक्ति-मार्ग; जिसमे वैप्णद, शैय श्र शाक्त 
भक्तिघाराएँ सम्मिलित थीं। २--बौद्धोंढी सहजयानी शाखा, ३--नाथ- 


पन्‍्थी योगघारा, ४--मुतलिम साधनाकी एकेश्वरवादी घारा और ४-- 
सुफीमतवाद । 


१--भक्तिमागे 

यों तो मक्तिका प्रारंभ ऋग्वेदसे ही होता है; किन्तु इसका 
महाभारतके नारायणीय-[ साध्वत्‌ सम्प्रदाप )-और विभुषुपुराण श्रादिमें 
प्रबाइ चलता हुआ भागवतमें भ्राकर श्रपनी उत्कर्प सोमाको स्पर्श करता 
है। ऐसी ही श्रनेक महस्वपूर्ण कृतियों--वो भक्तिडी ब्याख्यासे 
आहछंकुलित हैं -- गोता#, शाएिडल्य सूत्र और नारदभक्ति-सूत हैं । 

गीतामें कर्म, शान, योग एवं भक्ति सबको मान्यता यद्यपि दी गयी 
है; किन्तु गीता प्रतिपादित विष्रयोमें भक्तिको सबसे अ्रधिक प्रघानता दी 
गयी है, या यो कद्दा णा सकता है कि भक्ति-मागडी स्श्रैधताका प्रथम 


# ग्रीता? यद्यपि मद्दामारतके श्न्तग्रंतती ह्वी रचना है, किन्तु 


इसकी झलग विशेषता मान ली गयी, अ्रतः यह श्रंस श्रलंग कर लिया 
गया है--लैेखक | 
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दर्शन यहीं होता है | शाडिल्यसूतके श्रनुखार योग और शानके समुचित 
समस्वयके फलस्वरूप मक्तिका प्रादुर्भाव होता है, जो जीवको भव-वन्धन- 
मुक्त करनेमें समर्थ है। इसी प्रकार नारदर्भाक्ति-सूतमें भी कर्म, शान 
अथवा योगमार्गसे भक्तिको ही शेष्ट बताया गया है | कम, उपासना एवं 
ज्ञानके स्वरूपका दर्णन निगम ( वेद ) करता है श्र इनके साधन-मूत 
उपायोंकों आगम स्पष्ट करता है; किसमें भक्तिको ही प्रधानता दी गयी 
है । इृष्ट-देवताके भेदके कारण आ्रागम तीन तरहके हँ--- 

१ वैष्णवागम, २ शैवागम, और ३ शाक्तागम | 

१--बैष्णवागमममे विधूपुकी उपासनामें साधनमूत उपायोंका, 
२--शैवागममें इसी प्रकार शिवकी उपासनामें साधनमूत डपायोंका 
श्रीर ३--शाक्ताग़मम शक्तिकी उपासनामें साधन-भूत उपायोंका 
वर्णन है। 


वैष्ण॒ब-भक्ति--विष्ययुकी नारायण वासुदेव एवं मागवत नामोंसे 
सम्बन्धित किया गया है। गीतामें जिस मक्तिमागंका उल्लेख है, वह 
बासुदेव-घर्म है | बुद्धदेवके आधिभौवके पीछे इस मक्तिप्रघान सम्प्रदाय- 
को भागवत-घर्म कद्दा गया । शाशिडल्य एवं नारदके मक्ति-सत तथा 
पांचरात्र, सहिताएँ, श्रादि समवतः इसी समय बनी हैं। बुछ विद्वान 
मानते हैँं--ईसाको पॉचवबी-छठी शताब्दीमें दक्षिणी मारतके तामिल 
प्रान्तमें विष्णु-मक्तोंकी एक प्रबल शाखा प्रतिष्ठित यी, जो श्रलवार नाम 
से प्रदिद्ध है । जब स्वामी शंकराचार्य वेदान्त-छानका प्रचार कर रहे थे, 
तय उन्होंने इन भक्तोंडी कड़ी श्रालोचना की यो] कालान्‍्तरमें स्वामी 
रामानुजाचायंने इसकी वेदमूलकता प्रमाणित कर इसे पुनः प्राणवम्त 
क्रिया और उत्तरी मारतमें मी यह भीरामानुजाचाये, माघवाचाय, विध्णु- 
स्वामी और निम्वार्काचाय॑ द्वारा फैला। श्रागे चलकर ओऔरामानन्द, 
चैतम्य तथा वल्‍्लमाचार्यने इसे बड़ी लोकप्रियता प्रदान कराई | उचरी 
भारतमें श्राते-आते वैष्णव-घर्म मे राम और इृष्णके अवतारोंद्री अलग- 
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अलग मंक्ति-घाराएँ प्रवाद्धित दोने लगो थीं। ज्ञान श्रार कम-मार्यका भक्ति: 
अन्तर्गत समावेश होनेसे उपयुक्त श्राचायोंने इसडी वेदमूलकठा प्रमाशित 
यर इसे श्रचिक पुष्ट कर दिया था । इघर स्थामी शकगचार्यके वेदान्तमें 
छत्र भक्तिको श्राक्षय न मिल सका, तत्र उसकी श्रालोचना करते हुए 
उपर्युक्त आचार्योने विशिशद्वेत--श्रोरामानुबाच्रार्यने, द्वैव--भीमध्वा- 
चायं>े, दताद्वैत--श्ानिस्तराक चायंने तथा शुद्धाद्वेव--भीवल्ल माचार्यने 
चेदान्तका नए दगसे प्रतिधादन किया | 

शैव-भक्ति--इसका सम्प्रदाय रूपमे प्रचलन पाशुपत-धर्मम सबसे 
पहले पाया जाता है | पाहुपत लोग 'महेश्वए”ड़ी पूजा करते ये, ये मददेश्वर 
शिव थे | इनका दर्शन साख्य दर्शनके श्रधिक समीप है | तामिल प्रान्तमें 
ईसाकी पॉचवीं-छटी शताच्दीमें वैश्णवों एवं शैदोम्रे उधर्ष चल रह्दा या, 
यद्द इतिहात प्रसिद्ध बात है । घीौरे-घीरे शेब-सम्प्रदाय श्रन्तर्भासतीयरूप 
ग्रहण कर चुका या। इसकी एक प्रवत्त शाखा काइमौरमें भी यी, जो 
वेदमूलक शेव-साथना यी। तामिल और काश्मीस्के शैयोंकी साधना- 
पद्धति लगभग एक सो ही थी | श्रधिर्शंश विद्वान ऐसा दी मानते है | 

शाक्त सम्प्रदाय--विद्वानॉंका कथन है दि सांझ्य-दशनमें प्रकृतिका 
जो स्वरुप निरूपित है, ग्रह सम्प्रदाय उमीका स्थूलवाको मानकर चलता 
है। छांख्य-दर्शनके अनुसार प्रकृति स्वमावतः निष्किय है; पुरुषसे संब्रध 
होने पर ही उसमें धतज्व शक्ति स्फुस्ति होती है। पुराणोंमें पुरुषको 
टश्वर एवं प्रकृतिकों उसऊ्जी शक्ति माना गया है। शक्ति-दशंन मानता है 
कि पराशक्ति त्रिपुस्सुन्दरीसे ही शब्द तथा तब बस्तुश्नोंका उद्भव हुश्रा 
है | परमतल्‍्व शिव हैं । शक्तिऊे स्फूर्तिरूप घारण करने पर शिवने उसमें 
तेबस्‌ रूपसे प्रवेश किया, तव विदुका उद्भय हुआ्ा। शिवमें शक्तिके 
प्रवेशसे नारीतत्व--नाद व्यक्त हुआ। ये दी दोनों तत्ब--नाद और 
विन्दु--मिलकर 'प्र्द्धनारीश्वर हुए | यही कामतत्व है | पुंतत्व सफेद 
और नारीतप्व शयणवर्ण है | दोनोंते कल्लाकी उत्पत्ति हुईं है । इस काम 


( ९७) 


अयं कलाके और नाद तथा बिन्ठुके योगसे ही सृष्टि हुई है। मूलतत्व 
अव्यक्त तथा श्रमन्‍्त है | सृष्टिफे प्रत्येक विदासमें उघ शिवतत्वका श्रागम 
है। ठस शिवकी श्रजा झाद्या-शक्ति ही प्रकृतिसुया हैं। 

आराधनाके लिए महाशक्तिके द8 मह।विद्याहप माने गए हं १-- 
महाद्ाली, २--उम्रवारा, ३--पोडसी (त्रिपुर सुन्दरी) ४--भुवनेश्वरी, 
५--छिन्तमस्ता, ६--भैरबी, ७--धूमावती, ८--त्रगलामुखी, ६-मांगो, 
ओर १०--कमल! | इन सभी शॉाक्तियोंफे साथ परातस्वके दस झाराध्य 
रूपोंकी उपासना दोती हैं। क्रमश: उनके नाप हं--१--मद्धाबाल, २-- 
अज्षोम्प पुरूष, ३--पंचदक्त्र रुद्र, ४--अ्यस्यक, ५--क्परथ, ६-- 
दकच्षिणामूर्ति, ७--एकबक्‍त्ररद्र, ८-मतक्न, ६--सदाशिव तथा 
१०--थिध्पु । लोव श्राराचना एवं श्राचार्रनिष्ठासे तथा शक्तिकी कृपासे 
शिवश्वड्षो प्रातकर शापमुर दोता ६। फालान्तरमें प्रकृति पर्य पुयपड़ी 
कल्पना साधारण ख््री तथा पुरुषफे रूपमें कर ली गयी। भ्रा्णमें प्रकृतिफे 
शक्तिरुपमें मान लेनेस शक्ति-उपासनाका मी श्रधिक्र प्रचलन हुआ, किन्तु 
शेव एवं वैध्यणबमतके सम्रान उस सफलता न मिल पायी । कालास्दर्स्मे 
पौराणिक युगमें मी देवताश्रोंकी विशेषताधोंफे साथ उनकी शक्तियोंक्ी मी 
कल्पना करली गया थी और दूसरे शाक्ममतमें अनेक बामाचारोंकि प्रद्दीत 
हो ज्ानेसे इसका लोक-प्रियताम श्रभाव-सा होने लगा । मद्दात्मा ढयोरके 
सुगप्ते प्रथम ही मूल-छापनासे विचार-विपमतायु शाक्तमत ही था। 


२--चबौद्धोंकों सहजयानी शाखा 


मगयान्‌ बुद्के पश्मात्‌ उनके शिष्योंने क्य उनके मतका माष्य 
करगा चाहा तय, विचार-विपमताके कारण दौद्ध-घ्म तीन प्रधान मारोंमें 
डूँढ गया । १--. दीनपान, २--मद्रायान और ३--सजुपान । 

दोनदान मत गौतमझो एक महापुरष मानता था, घिन्दीने छाथन 
द्वारा निर्दाण प्रात झिया था। यह निदृत्ति प्रपान मं था, चिता लंच 


( (८ ) 


एव थ्राराध्य अ्र्त्‌! था । मद्दायान मक्तिको प्रधानता देने लगा। दीन- 
यानके भाघुक भक्तोंने इसका प्रचार किया | ह्ीनमतके ग्रन्य पाली भाषामें 
थे। मदहायानका सस्कृतमें दिस्तारपूर्यक साद्िश्य वना | इस मतके आराष्य 
“ब्रोघितत्वां हैं| भगवान्‌ बुद्ध सामान्य मद्गापुद्प न माने जाकर श्रवतार 
माने गए | बौद्ध-धममें श्रागे चलकर तांजिक साधनाएँ अचलित हो गयीं [ 
इसे प्रधानता देनेवाली शाखा वच्रपान” कइलायी | 

दर्शनकी इश्सि बौद्धधर्मके चार भाग हैं--१--मध्यम-दु्शन, २-- 
योगाचार, ३--श्ौनान्बिक श्रौर ४--वैमाधिऊ । 

अनेक वाह्याचारों, पूजा-विधानों तथा जटिल नियमोके ग्रद्मत हो जाने 
से बज्रयान भी शिथिन टोने लगा। इसकी प्रतिक्रियास्वरूप सदजयान 
आया, जिसने सहन मार्गस सहजानुमूतिका निर्देश किया। इनकी यह 
सहल-भावना उपनिपदोके अक्षके समान हे | 


३--नाथपंथी योगधारा 


इसकी उत्पत्ति रसायन मतसे सर्वंधित प्राचीनशलमें प्रचलित सिद्धोंके 
एक सम्प्रदायसे मानी णाती है | कुछ विद्वान्‌ इसे सहवियोंका हो परिष्कृत- 
रूप मानते हैं | नाथपंथी योगियोंकी साधना पद्धतिमें शैवों, वौद्धों तथा 
प्राचीन रसायनियों थ्रादि समीके तत्वसन्िद्दित हैं | विशुद्ध छाया-साधना 
द्वारा जीबन-मुक्ति प्राप्त करनेकी शोर इस सम्प्रदायने लक्ष्य किया था | इसः 
सम्प्रदायमें इन्द्रिय-निम्ह पर विशेष ध्यान दिया गया था | इसके प्रवत्तंक 
गोरखनाथ ये, बिन्होंने पतनलिके उच्च लच्य--ईश्वर-प्राप्तिको लेकर 
हृठयोगका प्रवर्तेत किया | इस मतका प्रचार राजपूताना और पंज्ञाबमे 
आअधिक हुआ । 


४--मुसलिम एकेश्वरवाद 


अनेक देवताश्रोंको मान्यता न देढर एक हो देवताक़ो मद्दानता प्रदान 
करना ही एकेश्वरवाद हूँ ] 


( १६ ) 


'ला इलाड इल्लिल्लाइ मुहम्मदरंयूलिल्लाइ? श्र्थाव्‌ श्ल्लाइका 
कोई अल्लाह नहीं, बह एकमात्र परमेश्वर है तथा मुहम्मद उसका रघुल 
या पैग्रम्बर है | यह सिद्धान्व पहले था, किन्तु जब उल्माश्रोंके द्वारा यह 
दोष-म्स्त हो गया; तब इनसे भिन्न सूफियोंनि अपना अलग मत स्थिर 
किया । भाए्तमे मुछलमानोंफे साथ ये दोनों घार्मिक घाराएँ भी श्रार्यी | 


० ४--श्रफीमतवाद 

सातवीं शताब्दीमें इस्लाम घमकी जन्मदात्री पुएय-्मूमि अ्स्वद्ा बहुत 
बढ़ा श्रशान्तिपूर्ण बातावरण था] दस समय शान्ति चाइनेवाले जन- 
समुदायको मुशम्मद साइबफे जीवनसे तथा कुरानकी पवित्र श्रायतोंसे एक 
नयी दिशा भलक़ने लगी जो सूफी-घमंझा मूल यहीं पर इस्लामओ एक 
गदरा घर्म माननेमें है। सुफ़ी-मत्के सम्बन्ध अगले परिच्छेदममे विशेष 
विचार दिया जायगा | भारत श्रानेपर सूफियोने उल्माश्रोंति एथक रहकर 
अपने घममढ़ा प्रचार किया । 

हिन्दी-काच्यडी मक्तिदालोन-( सं० १३७४५-१७०० ) #--स्वनाएँ 
उपयुकछ धार्मिक विचार-धासाश्मोंसे विशेष प्रमावित हैं, श्रतः भारतीय उपा- 
सनाडो परम्परा पर संयेत कर देना श्रावश्यक था। 

मंक्तिकालकी रचनाश्रोंमें मुख्य प्रवृत्तियां जो पायी जाती हैं, उनमें 
शानाभयी शाखा या सन्त-काब्य, प्रेममार्गो ( सूफ़ी ) शाखा या प्रेम-काव्य, 
राम-भक्ति शाला या शम-काब्य और कृष्ण-भक्ति शाखा या कृष्ण-काध्य 
निर्मुण और सगुय दो पघाराश्रोंके बीच प्रवाहित होनेवाली हैं। इन 
पकृत्तियोंमें पड़े हुए थो घारा विशेषफे विशिष्ठ कवि हैं, हम उनकी फ्राब्य- 
पद्धति, स्वनाएँ, भाषा पर अधिकार, मत और छिद्धान्ठ, साहिस्यमें उनका 
स्पान एयं उनडी विशेषताका सिद्दाइलोक्न करेंगे | 





# धाचाय शुस्तजीने दिन्दी-साहिस्यके पूवमष्यमालझें मकिकाल 
माना है। दे+--हिन्दी-सादिस्यद्ा इतिदास! । 


हिन्दी-काव्यमें भक्तिकालके चार प्रमुख साधक 
निर्गुणधारा 


३--महद्दात्मा कग्मीर--( हस्त काब्य ) 
२-मलिक मुहम्मद जायसी-( प्रेम-काब्य ) 
सगुयधारा 


3-गोस्वामी तुलसीदास--( राम-कान्य ) 
४-महात्मा सूरदास--( ऋष्ण-काब्य ) 


निश एधारा 


१, मद्मत्मा कपीर ( सन्त-काव्य ) 


>]]. शान-पंथफे-प्रतिनिधि कवि कप्रीर हैं| इनका जन्मकाल विक्रम-संदत्‌ 
१४५६ माना जाता हैं, ये लेठफी पूर्णिमाके दिन वैदा हुए। इनके बन्मके 
संधमें फहा जाता दे कि ये किसी बिधया ब्राद्मणौके मर्मसे पैदा हुए पे, 
जिमने पैदा होनेपर इम्हें लह्दस्तागफे तालमें फेंक दिया था। अली या 
नीरू नामके झुलाईने इन्हें देखा और घर लाकर पाला | महात्मा कोर 
दिसू-मावते भक्ति करनेढो प्रवृत्ति चाल्पकालसे ही भी, थे राम-राम? चपते 
ओर मागेमें तिलक लगाते ये । श्नक्की इस भावनाको इनके पालन-्पोषण 
ऋरनेवाले माता“पिता न रोछ सके | बड़े होनेपर राभानन्दबीके द्वारा 
राम-नामक़ा गुरुमंत्र इन्होंने पाया । आगे चलकर इन्होने छुलाहेका घन्पा 
भी किया | उंवत्‌ १५७५ फे लगभग इनका देद्दान्त हो गया | 
१--फरब्ी एपंथ--क्पीर पगमें मुछल्मान मी थे, जो सूफ़ो फशीर शेख 
तकोकों हो इनका गुर मानते थे; किन्तु अधिकांश विद्वान लोग इनका 
गुद रामामम्दजोको ही मानते हैं। गद्यपि इचीर भीराभभक्तिफे प्रचारक 
खानी रामानन्दर्जीफे शिष्प थे, किन्तु इन्हें वैष्युब-सप्रदापके अन्तर्गत 
नहीं माना जा सक्ता | रामानन्दव के राम! से ऊदीरफे राम! मिन्न थे | 
* ढबोरने छाकी भ्रमण किया, हृठपोगियों और सफो संतोंते इनका समागम 
हुआ), दिएमे ये बहुत प्रभावित मी हुए; अतः निमुण उपायनाओं घोर 
से दिशेष प्रवृद हो गए। जित्त दशरबहुत--रमझी उपासनाशा आदेश 
स्वामी रामानन्द देते थे, उसे न प्रहणणइर झूपीरने कष्ठा -- 


ऊ 
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“दस्रथ सुत तिहुँ लोक बखाना । राम नामक मरम दै श्राना [7 

हिन्दुओ्ोंकी विचारघारामें जिस निगगुंण अक्षका निरूपण शानमार्गके 
अन्तगंत था, फबीरने उप्ते सुफियोंद्री भाँति उपासना एवं प्रेमणा विषय 
अनाया | हृठयोगकी साधनाक़ों ते उसको प्रासिमें सहायक मानते थे । इस 
प्रकार कदीरके पंथकों, भारतीय ब्रह्मवादके साथ सूफियोंके भावात्मक 
रदस्पवादसे, हटयोगियोंके साधनात्मक रहस्यवादसे तया वैष्शबोंके श्रहिता- 
वाद-प्रपत्तिवादसे बड़ा बल मिला | 

महात्मा कबीरकां श्राविर्भाव ऐसे सुम्रयमें हुआ्आा था, जब मारतीय 
सम्तावमें घार्मिक-क्षेत्रके अन्तर्गत बड़ी विषमता पैदा हो चुडी थी। ऊँच- 
नीचक़ो माबना ज्षोरों पर यो, जातियोंके व्यक्तिगत नियम कठोर होते जा 
रहे थे, नयी जातियाँ उसन्न होने लगी थीं। दिखू-मुमलमानका एक प्रश्न 
अलग ही था। महात्मा कबीरने अपनी पैनी दृश्सि सारे देशमें अ्रमण 
करते समय सब प्रकारती अ्राजकऊताका अ्रध्ययन किया ) वेश्यपि फैबीर 
पढ़े-लिखे म॒ थे, किन्तु सत्पंगके प्रभावसे उनकी श्रलौकिर प्रतिभाका 
लोहा अधिकांश जन-समुदाय मानने लगों था, वीफी, ध्यंम्यपूण, मममरी 
तथा रदस्यपूर्ण इनडी वाणी साधारण घनताड़ों शीघ्रह्वी श्रपनी श्रोर 
आकृष्ठ कर लेती थी । कबीरकों पदलेसे श्राती हुई साधमा-पद्धतियाँ एक 
मी ऐसी न दिखाई पड़ी; घो समुचित ढंग्रसे उन्हें श्पनी शोर श्राकृषट 
करती | शुशके साथद्दी सभी प्रछारकी उादना-धाराएँ, दोपग्रस्त उन्हें श्रधिक 
लगीं। फल यह हुआ कि सबझे श्रच्छाइयोंको प्दण झरते हुए उन्होंने 
अपना एक अलग पथ खड़ा किया, जिसमें नायों, वैष्णवों, सन्तों, मुसल- 
मानों तथा सूफियोंकी मावनाओंका मिश्रण पाया नाता है | यह सब हीते 
हुए भी निर्भगद्रश परहात्मा कवीरने अपना ध्यक्तित्व मुर्कक्षत रखा, 
इसके आधार पर ही थे हिन्दू-मुसचमान ऐक्यका प्रतिपादन तथा रूढ्ि- 
बादका वहिष्कार कर सके | इनकी स्चनाओंमें हिन्डुश्रोंके मूर्ति-पूजन, तन, 
अबतारबाद एवं मुसमानोके पैगृम्बर, रोज़ा, नमाज़ कुरबानी आ्रादिका 


( ररईे ) 


अहिष्कार है और इनके स्थान पर रुच्चे हुदयसे ब्रद्म, माया, जीव, श्रन- 
इदूनाद सृष्टि तया प्रलयकी चर्चा एक अद्मछ्नी दाशंनिकरी माँति मिलती 
है | इन्होंने अपने दष्टिकोणसे शुद्ध ईश्वर तत्व त्तथा सात्विक-जीवनका 
प्रचार किया है| 
मृत्ति पूजाके संदरधमें वे कहते हैं :-- 
“जो पायर कह कहते देव । ताक़ी बिस्था होवे सेव ॥? 
इसी प्रकार वे श्रवतारवादमें विश्वास नहीं करते :-- 

#दसरय कुल श्रवतरि नहिं श्राया | नद्दि लंडा के राय सताया || 
नहिं देवकि के ग्रभ॑हं श्राया | नहिं यशोदा गोद खिलाया ॥”? 
महाश्मा कबीरके अ्रमुसार समग्र विश्वमें परमतत्व परिष्याप्त है| 

शरीरमें प्राणकी माँति बद समस्त सृश्टिमें समाया है । उनका इस संबंधमें 
कथन है :-- 
“हरि मद्दि तनु दे तमु मद्दि इरि है सरव निरतर सोइरे ।? 


३. के चः 
'जलि-थलि पूरि रहे प्रभु सुश्रामो | जत पेश तत श्रन्तरजामी ॥? 
न + है 


'देही माहि विदेद है साहब सुरति सकूप। 
अनन्त लोकमें रमि रहा जाके रंग म रूप ॥ 
चः 
मनुष्यफे दृदयमे मी वह निवास करता है, किन्द श्रशानवश उसे 
फोई देख नहीं पाता-- 
जा कारन जग हट्िया, सो तो घट ही मांहि | 
परदा दीया मरमका तातें सूक्के नाहिं।!? 
न कि नै 
पिरा साई हप्ममें ज्यों पुद्पनमें बास। 
कस्तूरी का मिरग प्यों फिरि-फिरि द्व है घास ॥? 


( २४ ) 
चे बह्दते हैं कि इसी शरोरमें वे सी ज्योतिर्यां तथा सभी मंगलवाथ 
मौजूद हैं, जो वाह्य जगतमें दिखाई पड़ते हैं। इसोमें चिश्वष्यापी वह 
अनाइदूनाद मी सुनाई पड़ती है, किन्त बहरे ब्ञनोंकों सुमाई नहीं पड़ता 
जिसके शाननेत्र नहीं खुले हैं, उसे प्योतिके दर्शन नहीं दोते :-.. 

“बन्दा भलकै यही घट माहीं | श्रंघी झ्रँजन सूक़ै नाहीं॥! 
यहि घट चेंदा यद्दि धट सूर | यहि घढ बाजै अनहद तूर ॥ 
यहि घट बाजै तब्रल निसान | बहिरा सुब्द सुने नहिं काने 5 
कबीर कहते हं--नो सा साघक़ है, उसे मन्दिर या मसभिद, काबे 

या कैल्ाशके चफ़र लगानेकी बरूरत नहीं। किसी क्रिया-कर्म, योग-बैराग्पमें 
उसकी खोल करनेकी जरूरत नहीं; हाँ, खोल्नेवाला चादे तो ज्ुणमात्रमें 
उसे पा सक्षता है 
“प्रोको कटा हंढे बंदे में तो तेरे पासमें। 
ना मैं मन्दिर ना मैं सतलिद ना काबे फैलासमें | 
नातो कीनो क्रिया कर्म नहीं णोग वैदागर्मे 
खोजी ्ोयतो तुर्ते मिलिदों पलमरकी तालासमें | 
मैं तो रहों सद्दर के बाहर मेरी पुरी मबासमें 
» कह कबीर सुनो भाई साधो सब साँसनकी सांछमें [२ 
इस प्रकार घार्मिक-त्षेत्रमें समत्त रूढ़ियोंका खण्डनकर एक नवीन 
पंथ चला देनेवाले मददाप्मा कचीर कुछ बनताका प्रतिनिधिय करने लगे | 
देशमें प्रचलित इन धार्मिकन्सम्प्रदायोंके मूलतत्वोंने कयीरकों इस माँति 
यमभावित मी किया कि इनकी उपेक्षा मी नहीं कर सकते ये। .शानाभ्रयी 
प्र्थात्‌ निगुण-घाराके श्रम्तगेत जो प्रवृत्ति पायी बातों है, उसके प्रवर्चेक 
पेद्ात्मा कबीर ये [ धर 
र--मते और सिद्धान्त--भद्दाध्मा क्बीरने श्रद्वेतवाद श्रोर सफ़ी- 
नतफे मिभ्रणसे अपने रद्स्पवादकी सष्टिकी | इस रहस्यवादी रिद्धान्तके 


६ २५३ ) 


अनुसार आर्मा परमात्मासे मिन्नकर एक स्वरूप हो जाती है। इसके 
मूलमें प्रेमडी प्रधानता है, जिसको भेणी दाम्पत्य प्रेमकी है। इस रदस्य- 
बादमें कबीरने श्रार्माको स्ली रूप देकर परमात्मा रूपो पतिकी आराधना 
को है। जद तक ईश्वरढी प्राप्ति नहीं हो जाती, तव तक श्रात्मा विरहिणी 
ख्रीकी माँति दुःसती रहती है। वब आत्मा ईश्वरको पा क्षेत्री है, तय 
रद्ृ्यवादफे आदशकी पूर्ति हो जाती है। ईश्वरढी उपासनामें महात्मा 
कबीरने श्रपनी आध्माकों पूर्ण रूपसे पतित्रता स्त्री माना है; क्योंकि के 
परमात्मासे मिलनेके लिए श्रत्यग्त व्याकुत्ञ हैं | इंश्वरसे विरहका जीवन 
उन्हें श्रत्ह्म है :-- 

“बहुत दिनन की जोवती बाद तुम्दारी राम। 

लिप तरसे तुम मिलन कूँमन नाई विश्राम” ॥ १ 


कं के 
#के विरद्दित यूँ मीच दे के श्रापा दिखलाइ | 
आठ पदरका दाभणों मो पे सह्दा न घाय॥? २ 
फ्यौरका रहस्यवाद अत्यन्त भावपूर्श है; क्योंकि उसमें परमास्माके 
लिए अविचल प्रेम है । जब उसझी पूर्ति होती है, तो कबीरफी भराध्मा 
एक विवाहिता पत्नीक़ी माँति पतिसे मिलने पर प्रसन्न हो उठती है-- 
/दुलहिगी गावहु मंगलचार | इम घर आए हो राबाराम मतार (३ 
> विरद और मिलनके पदोंमें दी मद्दात्मा कबीरने रदस्पवादकी प्रतिष्ठा 
की है | सम्तमतके श्रन्य कवियोंने मी श्सी रहस्यवादों दंगकी रचनाएँ 
कीं; किम्तु क्यीर जैसी श्रनुमृूति उनमें नहीं है। इस मतके कवि अपने 
विचारोंकों साधारण भाषामें प्रकट करनेक़ो जब श्रसमर्थ हुए हैं, तब उन्होंने 
किसी न किसी रूपकडा झ्ाश्रय प्रदण किया दे। इन रूपओीका अर्थ 
चेंद्दी समर पाते हैं, घो सम्तमतसे पूर्ण परिचित होते हैं। ऋवीरको 


१ ददीर-ग्रन्यावली पृष्ठ ८ २ छवीए-अन्पावली पृष्ठ १०। 
३ कवीर-प्रन्यावली प्रष्ठ ८७ । 
$० ॥ 
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सल्दयाप्तियाँ प्रसिद्ध हैं | जैते :-- 
“पहले पूत पीछे मई माइ । चेला के गुर लारे पाइ॥ 
चल की मछली त्तरवर न्याई । पकड़ि विलाइ मुररें खाई || 
पुष्प बिना एक तरबर फलिया, विम करतूर बजाया। 
नाये गिना नोर घट भपरिया, सहज रूप सो पाया # ॥ 
इनका सम्बन्ध रहस्यवादसे दै। कब्रीरने रूपढोंको राय; पशुश्रों, 
छुनादेदी कार्यापली तथा दाम्पत्य-प्रेमसे लिया है । 
मइए्सा कपीरकी रचनामें गुरका महत्व, नाम स्मरण, सगति कुसगति 
एव साधु और श्रसाधुको विवेचना स्पष्ट रूपसे हुई है। गुरके उपदेशसते 
दी मायाका भ्रम दूर होता है, जिससे साघकडा मन निमल द्वो जाता है 
शरीर साधारिक विषय वासनाके प्रति डदासोनता प्रकट इाने लगती है । 
शआत्मतत्वड्ा बोधकरा, साधकुके मनमें गुद्ध ही स्थिरता प्रदान कराता है | 
महाश्मा कब्रीरके अनुसार शान मक्तिकी एक सीढी मात्र है। शानोपदेशके 
द्वार गुर भक्तकों मगवत्‌-प्रेमक्रा पाठ पढाता हैं; इसीलिए शिष्पको 
भक्तिशत्षेत्रमें थ्रानेसे पूर्व गुदकी खोज कर लेनी चाहिए। स्तूगुस्फी 
खोजकर क्षेनेके पश्चात्‌ शिष्पकों चाहिए कि उसे बह श्राश्मतम्रपंथ कर 
दे। नीचे कुछ पद दिए जाते हैं ;-- 
“कराया दीपक नर॒पतय भ्रमि भ्रमि इवें पडत | 
कहे फर्रीर शुरू शान के एक श्राघ उद्रएत्त ॥? 
“थापणि पाई थिति मई, सतगुर दोन्‍्हीं घीर। 
करीर हीरा बण्यजिया, मानखरोबर तौर ॥? 
महात्मा कबीरने नाम स्मरणकों बहुत बढ़ा महत्प दिया है, बिसमें 
श्यान धारणा, पद सेवा आदिको स्थान नईां दिया गया हैं। नाम-स्मस्ण- 
को झपोरने जितना महत्व दिया है, उतना और किसी अन्य कविने नहीं 
दिया | थे छट्ते हैं श्रौर उनका इस पर इढ विश्वास भी है कि.-- 
हे कबीर प्रत्यावनो घू० ६१ ॥ 





( र७ ) 


०“क्पीर सुमिस्ण सार है शोर सब उंजाल। 
आदि अन्त रब सोधिया दूवा देखों काल ॥?? 
इसी भाँति महात्मा कबीरने रुत्सगतिकों मी बहुत मदृत्व दिया है, 
ढिन्तु इसका विचार भी कर लेना आवश्यक है कि सतूरंगति करनतेके पूर्व 
साधु-असाधुक निर्णय कर लिया गया है, अदा नहीं। पाधुओ्रोंकी पह- 
चानके लिए कबीरने कुछ झ्ावश्यक लक्षणोंको गिनाया है :-- 
निष्फ्राम-मक्ति, विषय-हीनता, विरक्ति, हरि-्प्रेम, पेशय-होनता और 
अन्य लोगोंके प्रति निःस्वार्थ आदर-माव इत्यादि | छबीरने मनकी रपट, 
आशा, दुविधा और चिन्ता श्रादिकों चेतावनी दो है, इन सभी मानसिक 
विकारोसे दूर रइनेके लिए उन्होंने उपदेश दिया है |-- 
मन गोरख मन ग्रोविन्दीं मन हो श्रोघड़ ऐोइ । 
जे मन राख बतनकरि तौ श्रापै करता सोश ॥” 


मनके ऊपर कवीरने बड़ी विस्तृत रचनाकों है। “कंपनी बिना 
करनी कौ अग”?, “चित्त कपये कौ अंग”, “सारग्रादी वौ अंग? “मेष 
दौ झग?, “म्धि कौ अंग” और “वेसास कौ अंग!- श्रर्यात्‌ कयनी 
और करनीका रूप एक होना चाहिए । चित्तढो दुविधा श्रोर कपट दोनों 
दी बुरे हैं । तत्वप्ररण करनेकी शिक्षा आवश्यक है, माला, तिलक, मुंडन, 
गेरआ बख श्रादि साधुश्रोंका वेश अर्यात्‌ वाह्याइम्बर ब्यथ हैं| मध्य 
मार्गका प्रतिद्धापन--अर्थात्‌ पंडित मार्ग, लोझ-मार्म, द्वैत अद्वत, हिन्दू 
और मुसलमान थआ्रादिसे समीके कल्याणके लिए मध्य माग खोबना। 
चिन्ता स्यागकर ईशवरमें दृढ़नापूवक प्रीति करना । कृबीरकी रचनाश्रोसे 
पता चक्केगा कि उनके निम्नलिखित मत मुझ्य ई-- 

३-गोविन्दकी झपासे गुरछी प्राप्ति होती है । 

२--माया, मोह, तष्णा, कॉचन और कामिनोके प्रति विरक्ति, ४| 
और शानकी प्राप्ति श्रादि धरुके ही द्वारा समव है | 

इ-महात्मा छवीरक्ा कथन है कि मनुष्यकों सक्ति प्रातिके लिये 
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अयहन करना श्रावश्यक है, जो गुरुकी सेवा और उतसंगतिसे ही संभव 
है | इसके लिये शपने अवगुणोंका परित्याग करते जाना तथा सदूगुशोंका 
संग्रह फरते रहना बहुत श्रावश्यक है | 

४--साप्रक श्रम्तमें विरद साधनामें प्रविष्ट होता है। श्रव उसके 
लिए मात्र नामस्मरणका ही श्राधार बच पाता है। विरहकी साघनामें 
पहुँचकर भक्त श्रात्म-समपंण कर देता हे। यही भावना 'लो? नामसे 
विख्यात है । 


४,--श्रात्म-समपंणकी मावना ईश्वस्के ग्रति हो। कदौरने श्रलख, 
राम, निरंजन श्रौर हरि आदि श्रनेक नाम लिया है, जो बहके प्रतीक 
हूं। उनका कथन है कि जो निराऊार है, उसके गुर्णों या श्रवगुणोंके 
बन करनेकी क्षमता प्रायीन्‍यात्रमें नहीं हैं । उनके इन नामोंके साथ 
मात्र श्रनुमहका भाव हो सकता है | इसके पश्चात्‌ साधक प्रेम और श्रात्म- 
समपंणका भाव प्रकट करता है। यदद स्थिति आंगे चलकर इतनी बढ़ 
ब्नाती है कि साधक अपनेको 'रामकी बहुरिया! का श्रतुमय करने लगता 
है। इस भकार महारमा फबीरके विचार, वैष्णव-मतके अत्यधिक समीप 
हूं। जो अन्तर है, वह श्रालम्बनमें कुछ हेरफेर हो जानेफे कारण साध- 
मोमें दी । अ्रधतारवादी दश्कोणुकों न श्रपनानेके कारण महात्मा कबीर 
रूप-विग्रद श्र ध्यान-घारणाकों स्वंधा मानते ही नहीं; परन्तु 'लयः 
की स्थितिमें प्रविष्ट होनेके लिए गोरक्षमतमें प्रचलित कुंडलिनी, सुपुम्ना 
और पटक्मल श्रादिके महत्वको मान लेते हैं ॥ साधनाफो इन्होंने सहन 
माना है | योग-साधनाके वाद्याचारोंसे न मानते हुए. भी कुंडलिनों जाएति 
करनेवाली योग-साधनाको थोडा-ता कब्ीरने अदण दिया है; डिन्तु उसमें 


मो मक्तिकों ही प्रघानता उन्होंने दी हैं | हि 
ऊपर लिखा जा चुका है कि महात्मा कबीर एकेश्वरवाद, हिसवाद, 


मूर्तिपूना, क्मेंकाएड, बत-उपवास, तीयंयात्रा, वर्खन्यवध्या श्रादिके 
विरोधी हैं । उनके मुहावरेके अनुसार एकेश्वरवाद शब्द टीड नहीं; 
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क्योंकि उनका ईश्वर परमहा, मिगुंण ओर समुण सबके परे है। वे 
अपने ईश्वक्ो सत्यलोक! छा निवासी मानते हैं, किख उसके लक्षण, 
कवीरदासने वैष्णय अन्योंमें सगुण ब्रह्मके लिए वशित लक्षेणोंकी ही माना 
है। मक्तिको छोडकर उस “सयः क्षो प्राप्ति किसी श्रन्य साधनसे नहीं हो 
सकती | थे श्रपने इश्तरका रास! शब्द द्वारा परिचय देते हैं | उनकी 
रचनामें उनक ईश्वरके पर्याययाची शब्द, हरि, नारायण, सारगपाणि, 
समरय, करती, करतार, ब्रह्म और सत्य आदि मी थ्ाए हैं | 

महात्मा कय्रीर जन्‍्मान्तरवादमें विश्वास करते ये | उनके इस पदसे 


अमाण मिलता है *-- 
“कसी का बासी मैं बाह्मम नाम मेरा परबीना ! 


एक बाए दरि नाम दिसारा एछरि नोलादा कोता ॥2 
अवतारवादके विशेषणों और ईश्वरकी सगुणसत्ताके क्रिया छलापों 
को श्रमिग्यज्ञना करते हुए भो वे श्रवतारकों नहीं मानते #योंकि-- 
#दसरथ सुत तिहँचाक बखाना | राम नाप का मरम है श्राना ॥? 
धाम? से कयारका श्रमिप्राय निगुण अहसे है। वे लोगोंको सदा 
“निमुंण? राम बपनेका दी उपदेश देते ये । उनकी 'राम-मावना? एकेश्वर- 
वादके मिश्टट होने पर मी मारतोय ब्द्मवादसे बहुत मिलती है। वे 
ऋदते हैं *-- 
५खालिक-खलक, खनक में खालिक सब घट रह्यों समाई ? 
झत कपीरके राम सुगुण और निमण दोनोसे परे ईैं-- 
“श्ला एके नूर उपताया ताकी कैसो निरदा। 
ता नूर कै सब्र जग किया कौन मचा कौन मदा ॥2 
मद्दात्मा क्वीर पढे लिखे तो ये नदीं, अतः उन्हें दाशंनिक ग्रन्येके 
अध्ययनका अवसर नहीं प्राप्त हुआ! । उ हैं राम औ+ रहीममें कोई अन्तर 
नहीं जान पद | उस परमसत्ताके लिए वे राम, रहीम, अल्ता, सत्यनाम 
योव्यन्द, और साहद आदि कोई मी नाम प्रयुक कर देते हैं, क्योंकि 
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डनके विचारसे उस परम सत्ताफे अ्नम्त माम हैं। श्राचाय थ्रीसीवाराम 
चतुर्वेदी एम० ए० कबीरके हिद्धांतोंके सम्बन्ध मानते हैं :-- 
+द्वीतिकबादसे रहित मारतीय ब्रह्मवादकों अदण करनेवाले कच्ीर 
पर जीवाध्मा-परमाध्मा और जड़-जगत्‌ तौनोंसि भिन्न सत्ता माननेवाले 
श्रौतिकवादसे युक्त एवेश्यरवादका प्रभाव नहीं पड़ा | वे चैतन्यके शअति- 
रिक्त श्रौर कदिसीका श्रस्तित्व नहीं मानते ये | श्रात्मा श्रौए जड़-नगत्‌ 
अम्तमें डठी परमात्मामें विज्ञीन हो जाता है। उंसारमें खारों श्र उन्हें 
ब्रह्म ही दिख़लाई पड़ता है । उनकी रचनाझ्रोंमें स्थान-स्यान पर इसी 
आश्मबादफी कनक दिफलाई पड़ती है। 
“पाणी दी ते द्विम भया, द्टिम है गया बिलाई | 
जो खुछ था सोई भया, भ्रम छुछ कद्दा न जाई ॥7 
/'जिस प्रकार छोटेठे बौलके श्रन्दर बढ़ा विशाल बृक्त श्रम्तर्निद्दित 
रहता है, ठती प्रडार बीज-रूप ब्द्मके भ्रन्द्र नाम रूपात्मक जगत्‌ निद्वित 
रहता है, जिसे इच्छा द्वोने पर ब्रह्म घम चाहता है, तब विस्तार करता है 


और श्रम्तमें अपनेमें समेट लेता है । 
ब्रह्मदादियोंकी वहो भावना कबीरके शब्दोमें स्पष्ट दिखाई पड़ती है । 


<हुनमें आप, आप में सबद्विन; मैं, आप-श्राभ्न सूँ खेलै। 

नाना भाँति घड़े सब साँड़े रूपए घरि-घरि मेले ॥7 
३--सन्तमत का दाशेनिक दृष्टिकोश--इस मतके सन्‍्तोंकी दाश॑- 
निक विचार-घाराके सम्बन्धमें श्राचार्य रामचद्धशुक्शका मत दै--/नि्गुंण 
मतके सन्‍्तोंके सम्पन्धमें यह श्रच्छी तरह समझ रखना चाहिये कि उनमें 
कोई दाशनिक व्यवस्था दिखानेका प्रयत्त ब्यथ है, उन पर देत, श्रद्धेत 
विशिष्टाद्वेत आदिका श्रारोष झरके वर्गोकरण झरना दाशनिक पद्धतिडीं 
अनभिक्षदा प्रकट करेगा | इनमें जो थोड़ा-बहुत केंद दिखाई पड़ेगा, वह 
उन श्रवयत्रोंकी न्‍्मूनता या अधिक्ताके कारण जिनका मेल करके निगुंण 
पंच चला ह। जैमे किसीमें वेदान्त-तत्वका श्रववव अधिऊ मिलैगा, 


हू 
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फ्िसीम योगियोंके छाघना-तत्वदा, हक़िसीमें सुफियोके मधुर प्रेम-तत्वका 
और किसीमे ब्यायह्यारिक ईश्वर मक्ति (कर्सो, पिता, प्रभुझी भायनासे 
युक्त ) का | .....निगुंण पंथमें जो थोड़-बहुत शान-पक्त है, वह वेदातिसे 
लिया हुआथा है, जो प्रेम-तत्व दे, वह सूफियोंका है, न कि वैष्यवों का । 
“अहिंता? और “प्रपत्ति” के श्रतिरिक्त वैष्णयस्वका और कोई श्रंश 
डसमें नहीं है । उसके 'पुर्तीः और 'निरति! शब्द बौद्ध सिद्धोंके हैं । 
बौद्धधर्मके श्रष्टागमार्यके अंतिम मार्ग हँ--रम्पक्‌ स्मृति और सम्यकूसमाधि 
“सम्यदूस्मृति? वह दशा है, जिसमें क्षण-क्ण पर मिट्मेवाला शान 
स्थिर हो बाता है और उतरी शृहुला दैंध जाती है, श्रतः घुएति? 
पूनरति! शब्द योगियोद्रे बानियोंमे आए हैं, वैष्णबोसे उनका कोई 
सम्बन्ध नहीं |# 


सम्त-काब्यमें ऐसे ईश्वरकी कल्पनाकी गई है, जो मुसलमानों तथा 
हिन्दुश्रोंके घममें समान रूपसे आह्य हो सके | वह रूप कुरूप-रहित है। 
चह एक है, वह स्वशक्तिपय, सर्दध्यापक एवं अ्रख्खएड ब्योततिस्वूप है । 
उसे सममनेके लिए श्ात्मशानद्री आवश्यम्ता है। वास्तव ईश्वरके 
* इस रूपका प्रचार हिन्दुओं और मुस्क्मानोंको संस्कृतिके मिश्रणसे हुश्रा । 
इस सम्प्रदायमें जहाँ एक ओर अ्वतारवाद, मूर्ति पूजा तया तीय-बत 
आधदिका विरोघ है, वहाँ दूंसरी ओर नमाल, रोजा और इलाल श्रादिका 
मी निपेष है । कर्मश्राएडके अन्तर्गत दितने वाह्याडम्बर्के रूप उपस्थित 
हो सकते हैं, सतमतमें उनका वहिष्कार सब तरहसे किया गया | वास्तवमें 
हिन्दू और मुसलमान दोनोंके घर्मोमें हित फर्मकाण्डोंके द्वारा विषमता 
दैदा हो सझ्ती थो, उसका वहिष्कार श्रावश्यक समझा गया । ऐसी दशामें 
सन्त-काब्य ईश्चरके ताप्विकरवरूपकी दी मीमासा झूरता है | जिसमे एंस्कृति- 
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विचाप्घारा श्रौर बोद्धिउ गवेरणाक्रे लिए कोई महत्यपूर्ण स्थान नहीं है । 
अतः इस मतका दाशं॑निऊपक्ष द्िमी एक दार्शनिक श्रेणीके श्रम्तगंत 
नहीं झा सकता, क्‍योंकि भारतोय अद्य्मन; योग-साथना और सफिफेके 
प्रेमतस्वके मिश्रणसे श्रपना छिद्धान्त बनाकर उपासनाके ज्ेत्रमें यह मत 
श्रप्रसर हुआ दै 
महृह्मा छब्ीरने ईश्वरकों सब गुणोसे परे फट्टा है। उनका कथन है 
कि ईश्वरफो किसी गुण विशेषस्ते विभूषित करना, उसे सीमित करना है। 
५बादर कहीं तो सतूयुद ला, भोतर कहाँ हो मूठा लो? 
“ड्रोई ध्यावै निराकार को, कोई ध्यावै श्राद्याश । 
बह तो उन दोउन ते न्‍्यारा जाने जाननद्वारा ॥” 
बास्तवर्म वह मिगुंण और समुणसे परे है :-- 
#अ्रपरम, परम रूप मगु नाहीं तेद्दि संख्या श्राह्ि । 
कहहिं कपौर पुकारि के श्रदूभृत कहिए तादि॥ 
एक कहूँ तो दे महीं, दो फट तो गारि। 
है जैछा तैता रहे, कह कबीर विचारि ॥? 
और उठके लिए एक तथा दोझी संख्या मी नहीं कही जा सकती | 
मुसलमान लोग उसे एक कहते हैं, तो द्विल्दूं लोग उसे अनेक कहते दें; 
किस्तु व संख्यामें नहीं बांघा जा सकता | परमात्मा सबसे परे है | वहाँ 
तक क्सीक्ी गति नहीं है ;-- 
“पंडित मिथ्या करहु विचारा, नदि तद्ँ सृष्टि न छिरननहारा 
शूल अस्थून पवन नहिं पायक, रवि ससि घरनि न नींगा। 
ज्ोति उुरूप काल नहिं उद्दर्या बचन न आदि सरीरा |?! 
उसका जो वाश्तविक स्वरूप है, बढ़ अकथनोय है, उसे सेना? और 
ध्यैना'पते ही समझना पड़ता है, श्रव यह छिद्धान्त यईप्ति रहस्यवाद हो 
लाना है; जिसके कपनके लिए रूपकों और श्रन्योक्तियोंका झ्राथय ग्रहण 
करना पड़ता है । इतना सर छुछ द्वोते हुए मो ईश्वरकी समग्र संसारतें 
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व्याप्त मानते हुए मी छबोर उसके दो विशेष रूप मानते हैं। एक शब्द- 
स्वरूप और दूधरा ज्योतिस्वरूप | 

यद्यवि मुसलमानोंने भी खुदाडो नूरफे रूपमें ही देखा है, तथापि 
ज्योतिडी भावना बहुत पुरानी है। उपनिपरदो्मे भी परमात्मादों ज्योति 
स्वरूप कहा गया है। 

“अन्त: शरोरे ष्योतिमंयों द्िि शुम्रो ये पश्यन्ति यतयः ज्ञीण दोषा |”? 
महात्मा कबोरने मी उसे अपने अ्म्तरमें ढ़ ढ़नेको कहा है :-- 
“्रोक्ो कहा इड़े बन्‍्दे मैं तो तेरे पास में? 

उसी परमात्मास सारे संसारक्षी उत्पत्ति होती है उतके श्रतिरिक्त 
संसारम और कोई नहीं है, इसके विषयमें कबौरका छहना ऐँ-- 
“साघो एक श्राप णग माही । 
दूंडा करम भरम है, किरतिम ज्यों दरपनमें माई”। 
घल तरंग बिमि जल तें, उपजे फिर जल मादि रहाई ॥? 
उन्दोंने श्रद्वैदद्ादकी - मी श्रोर संकेत ढ़िया दै-- 
“ड्ैन कए्टन को कौन सुननको दूना फोन छना रे। 
दरपन में प्रतिधिम्ब जो भासे श्राप चहूँ दिसि सोई ॥ 
दुविधा मिटे एक जब होयै तो लख पाये कोई। 
जैसे बल तें देम बनत है, देम घृम जल दोई ॥ 
हैसे या तत वाहू तठ सो फिए यद और बह सोई ॥? 
एक डदाइरण और :-- 
5दरियाव को लद्दर दरियाव है जी, दरियात्र और लहर मिन्न कोयम ! 
उठे तो नौर दै बेठता मीर है, कहो डझिछ तरदइ दूसरा होयम॥ 
उठती नाम को फेर लद्ृर घरा, लद्दर के कद्टे पानी खोयम ॥” 
कवौरने मायादो एक परमशक्ति माना दे सिसका प्रभाव बड़े-बड़े 
ऋषियोंके ही नहीं, देवताशों तझके मी ऊपर दे ।-- 
“स्राया मद्दा उग्रिनि इम बानी | 
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तिरगुन फाँस लिए कर डोलें बोले मधुरी बानी। 
केछय के फन्नला दे चैठी, सिंदर के मवन भंवानों ॥ 
पंडा के मूरत हो बैठी, दीरथ में भह् पानी । 
योगीन के योगित हे बैठी, राजा के घर रानी ॥ 
काहू के हीरा हो बैठी, काहू के कौड़ी कानी। 
मक्तन के भक्तिनि हो बैठी, ब्रह्मा के बक्षानी॥ 
ढद्त कबीर सुनो मइ सम्तों, यह सत्र श्रकय कद्दानी ॥? 
डिन्द॒ इस घोर मादयासे छुटकारा तमी मिल सकता है, जब 'पीव? की' 
कृपा दोती हैँ -- 
“बहु बंधन तें बाघिया, एक बिचारा जीव | 
का बल छूटे आपने जो न छुड़ावै पीव |”? 
भगवत्‌ कृपाको केवल कबीरने डी माना हो, सों बात नहीं है; 
प्रायः समी सम्प्रदायके सन्त इसे मानते हें । महात्मा तुलसीदासकी भाँति 
कबीर भी दो प्रकार की माया मानते हैं :-- 
“माया दोही भाँति छी देखी ठोक बजाय | 
एक गहावै राम पै एक नरक से जाय?-कबीर! 
“गो गोचर बहँ लगि मन जाई | सो सब माया जानेहु भाई । 
तेहिकर भेद सुनहु त॒म्द सोऊ। बिद्या अपर श्रविद्या दीऊ ॥ 
एक दुष्ट अतिसय दुख रूपा | जावस जीव पथ भव कूपा ॥ 
एक रचइ जग ग़ुन बस जाके । प्रभु प्रेरित नहिं निभत्रल ताकें ॥?-ठुलसी? 
अन्तमें इस इसी निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि कबीरका दशन योड़ा- 
बहुम सभी दर्शनोंके सिद्धान्तोंसे मिलता है। किसी एक द्शनके द्वी समो 
हिद्वान्त इनके नहीं हैं । 
४-रचनाएँ और उनका साहित्यिक मूल्यांकन, काव्य-पद्धत्ति- 
फलास्मस्ताड़ी दृष्टिसे सन्‍्तमतका क्षाब्य निम्तक्रोटिका है। इस श्रेणीके 
अन्तर्गत अगेवाली स्वनाएँ. फुटकल्न दोहों या पदोंके रूपमें मिलती हैं, 
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इरिनकी माषा तथा शेली प्रायः श्रव्यवस्थित तथा ऊव्पर्शंय है | इस वर्गडी 
भावना शास्त्रीय पद्धतिसे रहित दोनेके कारण शिक्षित वर्गों अपनी झोर 
आदृष्ट न कर सको | इस मतके सिद्धान्तों और विचारोंकी दाव्यके श्रन्त- 
गंत दो मीमांसाकी गयी है, यद दो-एक प्रतिभा-्ठम्पक्ष कवियोंकी सच- 
माश्रोंको छोड़कर, महत्वदीन है, क्‍योंकि इस मतके कवियोंकी सचनाश्रोंमें 
शान-मार्गकी सुनी-सुनाई बातोंका पिष्य्पेपण एवं हटयोगकी बातोंके कुछ 
रूपक ( मही तुकबंदियों ) का ही श्राधिक्य है। मक्ति-रसमें मग्न करने- 
वालो सरलताका सबंया श्रमाव-सा है। यहों कारण था कि बनतादा 
अधिकांश रुमुदाय इसे प्रइण न कर छका; क्ग्ति इतना तो मानना दी 
होगा कि अशिक्षित साधारण ज्नताकों इस सम्तमतने बहुत प्माबित 
किया । साहित्यिक क्षेत्रमें इस मतका उतना महत्व नहीं रहा, बितना कि 
धार्मिक क्षेत्रमे था; क्योंकि मुस्लमानोंका शासन प्रतिमा-पूजनके लिए. 
स्या प्रतिकूल या, वे मूर्तियाँ तोडनेमें लगे ये और थे हिन्दू-घमंकी मूर्ति 
सम्बन्धी प्रदृत्तिका श्रन्त कर देना चाहते ये। दिखू मतावलम्बियोंके 
समक्ठ एक जदिल समस्या थी, किन्तु इसका सुलभकाव, सन्तमन्मे देनेकी 
चेष्ठा की गई। इसके प्रवर्तंक मद्प्मा कबीर ये। उन्होंने हिखू और 
मुस्लमानी घर्मोके मूल सिद्धान्तोंके म्रथणसे एक नवीन पंय खड़ा किया | 
साप्विक-इश्टिति सन्त साहित्यका बर्ण्य-बिंप्य प्रघानतः दो मार्गो्मे विमक्त 
हो छकता है | प्रथम तो श्राध्यात्मिक है श्रौर द्वितीय सामाजिक । 
आध्यात्मिक भावनाके अन्तर्गत निशक्ार ईश्वस्का गुणगान है, 
इश्वरानुमूतिम बितने साधन हो सऊते हैं, उनका दर्शन--जैसे गुरु, मक्ति, 
साधु संगति और विरह श्रादि | इसके अ्न्तगंत दया, क्षमा, संतोष, मक्ति, 
विश्वास, मौन और उच्च विचार आदिद्यो स्थान दिया ज्ञाता है। सामा- 
लिक् सावनाके श्रन्दगंत उपयुक्त भावनाओंदा दागरण कर कुरुचिपूर्ण 
शब्माओंक इफन कर, बैफे--माणा, चुण्छा, काचम, कॉमिनी, सिन्‍्द ५ 
मासाहार एवं तीर्थ बन इत्यादिसे चचऋर शुद्ध अन्तःरुरणसे ईश्वरका 
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चिन्तन करना श्रावश्यक है। सन्त काब्यके श्रन्तगंत यदि विचार दिया 
लाय, तो समग्र-छाव्य श्राध्यात्मिक आाघार ग्रहण करता है; किन्तु इस 
सत साहित्यका अध्ययन करनेसे श्ञात होगा कि ये सन्त न तो निराकारको 
डीक उपासना कर सके दें और न ठाकारऊी पूरी भक्ति ही। यद्यपि इन 
सन्तोंके मतका प्रचार साघारण बनतामें हुआ, किन्तु ईश्बरकी भावनाका 
रूप बहुत अस्पष्ट रह गया। डसे न तो निराकार एक्श्वरकी उपासना 
ऋड्दी जा सकती है और न साकारकी भक्ति ही | 
सन्त-साहित्यमें मुसलमानी प्रभाव बहुत अ्रधिक पाया नाता है, क्योंकि 
सतमत मुसलमानी सस्‍्कृतिके अधिक निकट है। हिवू-धर्मक्री रूपरेखा दोते 
हुए भी इसके निर्माए।में इस्लामका दाय प्रमुख रहा | इस विचारघाराके 
अतर्गंत दो सस्कृतियों भौर दो घ्मोंकी घारा मिलकर ग्रवाद्दित हुई है। 
इसके श्रन्तर्गठ जो मूर्तिपृजाका विरोध और जाति-बन्धनका बहिष्कार 
पाया जाता है, वह केवल इश्लामकी देन कद्दी जा सकती है । 
सन्त-साहित्यमें जिन सिद्धान्तोंडी चर्चा है, वे श्रनेक बार दोहराएं 
जाए हैं | किसी कविने श्रपनी प्रतिमासे कोई मौलिक सन्देश देनेका प्रयत्न 
नहीं किया | एक ही बात बार-बार एक दी दगसे इस श्रेणोके कवियोंने 
शब्दोके हेर-फेरसे कही हैं, जो सादित्यिक दृश्टसि महस्वद्दीन है । 
सत्त-साहित्यके भ्रन्तगंत छोटे-बढ़े अनेक कवि हैं, किन्तु क्रश्रीरदास, 
रैदात या रविदास, घमंदास, गुरुनानक, दादूदयाल, उुन्द्रदास, मलुढ- 
दास और अ्तरश्ननन्य विशेष उल्लेखनीय हैं, इन कवियोंमें महात्मा 
कमी रदास सतमतके प्रधान प्रवत्तड थे और साथ ही प्रतिनिधि कवि मी | 
४ मद्दात्मा कवीर और उनकी रचना चातुरी-कबौरढी कितनी 
रचनाएँ हैं, यह एक सवंस्म्मतिसे नहीं निश्चय किया ज्ञा सकता; 
क्योंकि कपीरके रुम्बन्यमें लर 'मधति कागद छुबश्वा नहीं! निश्चित है तो 
थे श्रपनी रचनाश्रोंडो लिपिवद्ध तो कर नहीं सके, मिर्विवाद है | लिपि- 
बद्ध करनेका कार्य तो उनके शिष्योंने किया दोगा। यही कारण दै कि 
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महात्मा कवीरकी रचनाश्रोंढा शुद्ध पाठ नहीं मिल पाता । डिन्तु विद्वानों- 
ने इनके ५७ अन्योंको माना है जिनमें लगमग वीस हजार पद्म हैं [+ 

इन अम्योंका वए्य॑-विधय प्रायः एक हो है। समी पन्योमें ज्ञानोप- 
देशकी ही चर्चा है; जिसमें योगाम्यात, मक्तकी दिनचर्यों, सत्य-बचन, 
प्रायना, विनय, नाम-महिमा, सन्तोंका वर्णन, आरती उतारनेक्रो रीति, 
माया विषयक सिद्धान्त, सत्पुरुषनिरूपण, रागोंमें उपदेश, गुरुमहििमा, 
सतूसंगति झौर स्वर-ज्ञान आदिका विवरण है। मद्दात्मा कवीरकौ रच- 
नाश्रोमें काव्य-तत्वका उनना प्राघान्य नहीं है, जितना कि सिद्धान्तोंके 
प्रतिपादनका | यही कारण है कि इनकी रचमाश्रोंमें साहित्यके सौन्दयंका 
साक्षात्कार नहीं हो पाता; किन्त उसमें एक मद्दान्‌ सन्देश तो मिलता ही 
है | वास्तवमें सम्पूण सन्त-साहित्यमें साहित्यिकताका मलीमाति निर्वाह 
नहीं हो पाया है। इसमें तो भाव मिलेंगे, सिद्धान्त मिलेंगे भर मिलेंगे" 
आत्म-निर्माण संबंधी उपदेश | इस स्थल पर उन! कुछ उत्कृष्ठ स्व- 
नाओों पर विचार कर ज्लेना श्रावश्यक है | 

महात्मा कब्रोर रहस्यवादी कवि ये, जिसके श्राघार पर उन्होंने पर- 
मात्मोढ़ों पति रूपमें श्र आत्माकों पत्नी रूपमे चित्रित डिया है, ऊपर 
ऐसा लिंखा जा छुका है। कबीरकी कल्पना बड़ी सुन्दर है। इसीके कारण 
उनकी रचनामें कुछु न कुछ साहित्य सौषवके मी दशन द्ोजाते हैं। श्र्यात्‌, 
उनकी रचनामें विप्रज्षम्म तथा संयोग-शृगारके स्लोत प्रवाहित होते 
दिखायी पड़ते हैं | इनमेंसे विप्रलम्म घृंगारका बर्णन संयोग-शूगारकी 
अपेक्षा अधिक सुन्दर और मर्मस्पर्शों दै। कवीरके काव्यमें बाम्वैदस्प्य 
और उक्ति वैचित्रयकी श्रच््धी छुटा दिखाई पड़तो है। लोक-ध्यवहासकी 
अनेड बातें अनूठे दंगसे कहकर जनता अपनी शोर श्राइष्ट कर लेनेड्ी 





# डढा० रामकुमार बर्मा कृत हिन्दी साहित्यक्ा श्राल्ोचनात्मक 
इतिहास” पृ० २५८ तीसरा संस्करण देखिए, । 
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ऋबीरदासमे श्रदूसुत प्रतिमा थी । इस्हीके द्वारा कग्रीरदासने नीति और 
चमंका उपदेश दिया है | नौचे लिखे दोदे कितने प्रसिद्ध हैं :-- 
#झाग्रे दिन पीछे गछ, हरि सों किया न द्वेत । 
अर पछुताए होत क्या चिड़ियाँ चुँग गई' खेत ॥? 
कुसल कुसल ही पूछते, जंग में रद्दा न छोय | 
करा मुईन भय मुश्रां कुशल कहां ते होंव ॥ 
झूठे सुछ्ठ को सुर कहे मानत है मत मोद | 
जगत चबेना काल का कुछ मुख में कुछ गोद ॥7? 
मारीके संबंध फत्रीरका मत है :-- 
“नारी की भाई परत अन्‍्धा होत भुजेंग। 
कव्रिरा तिनकछी कौनगति नित नारी को संग ॥? 
“साँप बीछि को मंत्र है, माहुए मारे चात | 
विफट नारि पाले परी, कादि फरेजो खात ॥!# 
“क्नमक कामिनी देखि के तू मत मूल छरंग | 
विश्युस्स मिलन दुद्वेढरा, केंचुकि तजै भुचंग ॥? 
कदवीरदास कअ्रपनी मादामिध्यंशनाके स्लिए. रूपकोंका सहारा लेते हैं 
और भावोंको स्पष्ट करनैमें थे उन्हींके दर सफन होते हैं। 
“हा्दे री मलिनी व्‌ कुमिलाँनी । तेरे ही नालि सरोवर पानी ॥टेक॥॥ 
जल मैं उर्पत्ति जल मैं बास | चल मैं नलिनी तोर निवास ॥ 
न तल तपति न ऊपरि श्रात्रि | तोर छत कहु कासनि लागि ।। 
कहें फब्रीर जे उदिक सप्तान | ते महिं मुए हमारे बान ॥! 
अर्थात्‌ दे जीवात्मा | तू ढु,खो क्यों है! तेरे समोप ब्रक्मस्पी जल 
वैला हुआ दे | तेरी उध्पत्ति उरी बलसे है, और उसीमें तू रहता मी है । 
अतएव वेरे चारों ओर दुःखका क्या काम ! हमने कहीं मायात्ते तो 
मित्रता नहीं छर ली है ! है जावात्मा | यदि तू अक्मसूपी बलतें/  एर 
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जलैगा तो अमरपद प्रास कर कैगा | इसी प्रकार एक पद झ टेप 
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स्वरूप दे देना उचित है :-- 
+मुनु हंहा प्यारे सरवर तज कहाँ लाय | 
जेद्टि सरवर बिच मौतिया चुगत द्वोते बहुतिंघि केलि कराय ॥ 
बुखे ताल पुरुरन बल छोड़े कबल गश्ल फुमलाय। 
ऋट्टहिं फरीर अषर्धि के बिछड़े, चहुरि मिलहु कब आय ॥! 
शीत दे प्यारे हंस ( जौद )| इस शरोर ( सखा ) को त्यागकर 
तू बहाँ जा रहा है १ तुम्हारे बाते ही यद शरौर ( ताल ) सूख जायगा | 
नेत्रों [ पुरुन ) से श्रांद्‌ गिसने लग जायगा भौर मुख ( कमल ) मुस्मा 
लायगा। इस बार विद्दोद्द होनेसे स्या फिर कभी मिल सकोगे | 
जीवाप्माका शरीर छोड़नेका कितना सुन्दर मावपूर्ण वर्णन है | इसमें 
ज्ञान और भाधुक्ताका कितना सुन्दर समस्वय है | 
इनके श्रतिरिक्त प्राकृतिक नियमोंके विद जान पड़नेवाली सल्ड- 
यातियां कपीरदासकी रचनाओ्रोंमे मिलती हैं, किन्तु साधारण अर्थ इन 
पदोंका लंगानेसे तो सार-रह्टित ये पद चान पढ़ते हें; डिन्दु इनके श्रन्वगंत 
इर्में तारिवष-रद्वान्त मिलेंगे । दो-एक पद नीचे दिए जाते हैं :--- 
#अ्बधू बगत नींद न कीजे 
काल न खाय कलप नहिं न्यापै, देददी घुरा न छीजे || ठेक ॥| 
हल्दी गंग समुद्रद्दि सो! ससिहर सर गराते ॥ 
नजप्रिद मारी रोगिया चैंठे, चल में ब्येद्र भक्त |॥ 
डाल यदां पे मूल न सके, मूल गद्या फक्ष पावा ॥ 
हा ्ैः 
झंदर बरतें घरती मीजै, यहु लाने सद कोई ॥ 
भर्ती बरते श्रंबर मीजे, बूके विस्‍ला कोई ॥7? ; 
६--शपा और उसपर अधिकाए--मदए्मा बवौरडो बाणीका 
स्ंप्रइ दोष नामसे प्रर्द है। समैनी' खबद, और 'छास्रो! नामसे 
इठफे तीन माय है। किसमें हिन्द, झुंसलमानोंढों फटकार दो गयी दे, 
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चेदान्ततत्व, संसारकी अनित्यता, छुदयकी पविश्नता, प्रैम-साधनाडी कठि- 
नतां; तीर्थीटन, मूर्तिपूजाकी निससारता; मायाद्री प्रबलता; हज, नमाज, 
प्रत और आराघनाकी गौणता आदि विपयोंका निरूपण हुआ है। साम्प्र- 
दापिक शिक्षा और छिद्धान्तके उपदेश प्रधानतः 'ताख्री? के अ्रन्तर्गत 
वर्णित हैं, जो दोदेमें है । इसकी माषा खड़ो बोली ( राजस्थानी, पंजाबी 
मिली हुई ) है। इसके अ्रतिरिक्त 'रमैनो! श्र सत्रद! में शानेके पद 
हैं, लो माधाडी दृश्सि क्राध्यकी अजमाधा तथा पूरवी बोलोका कहीं-कर्ही 
व्यवहार माना जायगा | 

कबीरकी भाषा पर विचार करते समय सबसे बड़ी समस्या यह खड़ी 
द्वोती है कि उनकी रदनाका मूल रूपए अ्रप्राप्य है। इनको रचमाएें पूर्दी, 
पश्चिमी, पंचाबी, मन, राजस्पानी, भ्रवधी, मैथिली, बंगाली, श्ररवी और 
फारसी आदि सभी माषाओरोंके शब्द पाये जाते हैं। श्राचाय छुक्तजोके 
शब्दोंमें इनकी माघाकों सधुक्कड़ी भाषा हो कहना ठीक होगा | इनके पढ़ें 
लिखे न द्ोनेके कारण इनके फाब्यमें ध्याकरणके नियमोंका पान ( लिंग, 
चचन, और कारक आझादिका शुद्ध रूप ) नहीं दिखायो पड़ता। इनके 
काव्यमें भापाकी स्थिरता और एकरूपता महीं है। शब्द-शानके श्रभावसे 
इनकी भाषा साहित्यकी सुन्दरतासे रहित और भावाभिः्य॑त्रनामें श्रतमर्थ 
हो बाती है । 
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रचनामें नहीं मिलता। इतना सब कुछ दोते हुए मी कयीरने जब अपनी 
रचना साहिस्यके दृष्टिकोणसे नहीं को, तब उसको साहित्यकी शास्रीय 
छसौटी पर कसना ठीक मी नहीं | 

७--साहदित्यमें स्थान--पद्यपि महात्मा कबीरने पिगल और अल 
फारके आधार पर काव्य-रचना नहीं की, तो मी उनड़ी उक्तियोंमे कहीं- 
कही दिज्कषण प्रमाध और चमत्कार दिखायी पड़ते हं। वास्तवमें 
काग्यडोी मर्यादा मानव-जीवनकी मावात्मक ओर कल्पनात्मक विवेजना।ें 
होती है | दिचार किया लाय तो कपीर भावनाऊी अनुमूत्तियोसे संयुक्त ईं, 
वे बोवनके श्रत्यम्त निझट हैं, इसलिए थे मद्ाझविम मो गिने जा सकते ई। 
यथपि इनफो कवितामें छुम्द और श्रलंकार गौण हैं, किन्तु इन्होने श्रयनी 
सचनाश्रोमें एक मद्ान्‌ सन्देश दिया है| इस सम्देशकी अ्रभिः्यक्ति-प्रणाली 
अलंचरों श्रौर शास््ीय-पद्धतियोस्ते रह्दित होने पर भी क्राब्यमय है ! इसमें 
तो सम्देह नहीं, कि महात्मा क्‍्योरकी रचनामें कलाका श्रमाव है, पद- 
विन्यातड्ा छौशल नहीं है, “उल्टवासियो? में क्लिप्ट कल्पना है, भाषाझा 
परिमा्ित रूप नहीं है; किन्तु भाथुक और स्पश्वादी व्यक्ति होनेके नाते 
उन्होंने अपनी प्रतिमाके सद्दारे अपने सन्देशोंक्रों भावनात्मक रूप देकर 
श्रपनी रचनाश्रोंकों दृदयम्राहो घना दी दिया। 

धमकी किज्ञासा उठानेके लिए महात्मा कबीर उल्टवादियोंद्री रचना 
करते थे। अनेदु प्रकारफे रूपक़ों एवं श्रम्योक्तियों द्वारा एग्दोंने शानडा 
उपदेश दिया है, जो नवीन न होने पर मी वाग्वैचिब्पफे झारण साधारण 
भशिक्षित घनताडो चढ़ित करता रहा | 

इतना होते हुए मी मारतीय शिक्चित-समाच पर प्रत्यद्ध रूपसे रबीरका 
प्रभाव छोई विशेष नहीं पड़ सका; डिन्‍्तु रुमाजमे इस भावनाड़ी लद्षर 
ध्यात्न ठो होद्दी गई कि सबका ईश्वर एक द और सब इशवरफे ब्दे हैं; .-; 
जो हरिक्ी बन्दना झरता है, वह हरिडा दास हे--हहरि को मजे सो हरि हा 
का होई। बाति-पाँति पूद्धै नहि कोई ॥? इुछ मी हो मदृत्मा करते : 

३ हु 


( ४२ ) 


द्विखू-मुस्लिम ऐक्यके लिए. सफल प्रयत्न किया--इसमे सम्देह नहीं। 
अत; हिन्दी-सादित्यम महात्मा कबीर जो कुछ कहना चाहते ये और जैसे 
भी कह पाए हैं, उसे देखते हुए इन्हें ऊँचा स्थान तो मिल दी सकता है; 
क्योंकि इन्होंने जिस नवीन प्रणालीसे उपदेश दिया है, उसमें मानव- 
लीवनकी भावात्मक और कल्पना८मफ विषेचनाके साक्तास्कार द्ोते हैं । 

८--विशेषता--महात्मा कबौरकी जैती सुद्ंम-निरीक्षण श्र पैनी- 
दृष्टि-विस्तारदी ज्षुप्रता सन्त-साहित्यके अन्तर्गत गिने जानेवाले और किसी 
भी कविमें नहीं पायी जाती | महात्मा कत्ररी मवोश्ीन्‍न्पशालिनी एवं 
अलौकिक प्रतिमा पर योड़ा विचार कर लेना विपयान्तर न होगा। 
महात्मा कबीरकी इस अ्रदूभुत च्षमताका साक्षात्कार फरनेके लिए श्रवश्यक 
है कि उनके समयमें फैली श्रौर उलभो हुई राजनीतिक परिश्यितियोंफे 
कारण अशाम्त पातावरणमें सॉस्कृतिइ--घार्तिक समस्याश्रों शोर परि- 
स्थितियोकी विपमताका विहवंगरावलोकन कर लिया जाय | 

उपर लिखा जा चुरा है कि बहुत प्राचीन कालसे अक्ष ( परमतत्व ) 
की भतिके लिए, विभिन्न मनीपियों द्वारा निश्चित किए राए--कम, शान 
और भक्ति-भावनाके तोनों प्रमुख-माग चले आरदे ये। फार्लारमें 
जम ये साधना-पद्धतियों दोप-प्रध्त श्रवस्थामें दो गरयीं--( अ्र्मात्‌ कर्मको 
प्रधानता देनेवाले वैदिक यज्ञ संबंधी क्रियाश्रोंदी समाति धोर दिंसात्मक 
बलिदामोंम हुई, उपनिषदोका छानमूलक तत्ववाद आध्मतत्वकी सब- 
व्यापक्ता एवं अ्द्मयद्नी उससे श्रभिन्षता प्रमाणित करके भी उसके बोधका 
उपाय न प्रस्तुत कर सका--सामाम्य जनतामें “मैं ही बह्म हैं! की एक श्र - 
आवनाका ठदय होगया--और द्वदयकी समस्त अनुरागात्मक श्रत्तिपोंको 
ईरवरार्पित करते हुए कालांवरमें भ्रतुरागके श्राघार नारीठो भी देवापिंत 
करना प्रास्म्म हुआ श्रौर इसो प्रकार चित्तवृत्ति निरोधा्थ निश्चितद्दी गयी 
यौगिक क्रियाएँ ही समय पाकर साध्य हो गयीं; फनत3 काया-साधना पर ही 
ज़ोर दिया जाने लगा)-तव एक नग्य मार्ग खोलकर बौद-घर्म खड़ा हुश्रा। 
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बौद्ध-घमके पदलेदी कर्म, शान, मक्ति और योग उमीको स्वीकार कर 
महर्यि ब्याउने इन सभी साधना-पद्धतिंकी युगानुधार एक नयी परिभाषा 
कर दी--फमसे अ्मिप्राय यज्षसे है | देवताके उद्देश्यसे दय त्याग हो यज्ञ 
है। निष्काम-बुद्धिसे किए. गए परमाप्माको श्रोर उन्तुख् करनेवाले समी 
कर्मोक्ा नाम यज्ञ है। इस प्रकार क्मझो साथनात्मक महत्ता स्वीकारकर 
ओर उसका व्यापक श्रयमें प्रयोग करके महर्षि व्यासने उसे परिष्कृतकर 
दिया | भगवान्‌ गौतम बुद्धक्ी माँति उसड्ा विरोध न कर उसकी नथोन 
व्याख्या उमहोंने उपस्यित कर दो थी | 


गीताक़ी शानजयाझ्या डपनिषदोसे भिन्न है। उपनिषदोंका अ्रभी्ट 
आत्मा तथा परमात्माता बोध श्रौर उसझो तात्विक एकठाका प्रतिपादन 
है, किन्तु गीता-प्रतिपादित ज्ञान वस्तुतः आ्रात्मैकत्वक्ा सम्पूर्ण श्रमुमव है| 
समी प्राशणियोमें अपनेको तथा श्रपनेमें सभी प्राणियोंकों देखना ही गीताके 
शानका रहस्य है। ऐसी दशामें आत्म-परिष्कार हो जानेके बाद स्पार्थ- 
परायणताओ प्रश्न अपने श्राप सुलक जाता है । 

इसी प्रद्मार गीतामें योगडो भी व्याज्या है। का कौशल ही योग 
है। थ्रापक्ति और फचाकाँज्ासे रहित होकर कम-प्म्पादन ही फर्म 
फौयल दे । इसी प्रद्गार ध्यानयोगडो प्रदण करते हुए भी गोता ठसको 
मोरतताऊा परिष्कार कर देतो है। गोताऊी इृष्टिमं ध्यानयोगद्भा उपयोग 
एकाग्रचित्त होझर सबंत्र व्याप्त मगवानके मनन करनेमें हैं; किन्तु इन सबझों 
मानते हुए मो गोतायें मक्तिक़ों दी प्रघानता दो गयी । गीतामें जिस मक्ति- 
का बणन है; वह श्रनन्या-मक्ति है, जिसकी समाप्ति शरणागतिमें होती 
है। भक्ति मार्गदी सर्वश्रेष्ठाका श्रयम दर्शन यहीं होता है। 

इस प्रद्मार मारतवर्षमें साधना-यद्धतियोंक्रों उपयुक्त घाराएँ श्रपनी गतिसे 
प्रवहमान्‌ थीं। आ्रागे चलकर श्रपनों एक मित्र संस्कृति लेकर आनेवाले 
मुसचमानोंने इन साधना-घाराश्रोकी अवरुद्ध कर उन्हें शिथिनकर 
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दियाक और मुस्लिम थिन्ताघारा अपना मार्ग दढ़ने लगी । महात्मा 
कबीरके प्रादुर्मोदकालमें साधना-क्ेत्रमं दिन्दुश्नों तथा मुसलमानोंकी 
सभी साधमना-घाराएँ मारतवर्षमें फैलो थीं। साधनाकी इन विभिन्न- 
घाराश्रोमेंसे झिसी एक घाराका श्रत॒वत्तन न कर महात्मा कबीरने इन 
समी धार्मिक-खोतोंसे छुछ न कुछ अंश ग्रहण कर एक रच्छुन्द चारा 
प्रबाहित कर अपनी अदभुत छमताका परिचय दिया। मुसलमानोक्े 
मारतमे थ्रा चानेते जो राननीतिक, श्रार्थिक, घार्मिक औ्रौर संस्कृतिक 
वातावरण छुब्घ हो उठा श्रौर उसमें मुसलमान शासकोंक्री मशंसतासे 
कठ्ठ॒ता श्राने लगी थी; उसे दूर करनेका सफल प्रयत्न छ्वीरने किया, इसमें 


' सम्देह नहीं । यही कारण है कि दसारे यहाँ मद्दात्मा कबीर उन्‍्त साहित्य 


के साथ अपनी एक विशिष्ट महत्ता रकते हैं । 





अयहाँ यद ध्यान रखना श्रावश्यक है हि मुसलिम संस्कृति और 
चमने विद्वानी को श्पनी झोर नहीं श्राकृष्ट द्षिया था, वलिक उससे श्रशि- 
छित बगढ़ी सापान्य जनता दी प्रमावित हुईं थी | 


निम्न पधारा 
२, मलिक मुहम्मद जायसी--( प्रेम-काव्य ) 


सूफीधर्म की उत्पत्ति--हिन्दी-साह्टिस्यके प्रेम-काब्यकरों रचना पर 
मुसलमानी संस्कृति और घमंछा ग़इरा प्रमाव है) श्रतः पहले इम 
यही बाननेका भ्रयस्न करेंगे कि मुत्तलमानोंडा इमारे देशमें श्रागमन 
कब हुआ और उनके धर्मझा प्रचार किस प्रड्नार हुश्ना | 

८ जून सन्‌ ६२२ ६० में इस्लामी घर्म एवं शासन-संबन्धी संस्याश्रों- 
के अ्रध्यक्ष भीमुहम्मद साइयका छव्व॒देद्ान्त हो गया, तव समस्‍्ल अरब- 
में अनेक लोग श्रपनेक्रों दूव घोषित रर यत्र-्तन विद्रोह ढरने लगे; 
किन्तु खल्लीफा अ्रस्व॒स्तें जो उ8 समय शस्तामों घ्म एवं शासन सम्बन्धी 
संस्थाश्रोफे श्रष्यक्त ये, सफुचतापूर्वक्र समो विद्वोहोंडों दवा दिया । इसके 
साय ही उन्होंने फारस श्रादि प्रदेशों पर इस्लामी राज्यकें विस्तारके 
हद श्यसे श्राक्मण भी कर दिया। उनके उत्तराधिडारों खलीफा उपरने 
वहां इस्तामी विजयी पताझ्ा फहरायो; किन्तु नमात् पड़ते समय एक 
आतसी गुनामके हाथों जब खलीफा उमर मार डाले गये, तव इस्तामफे 
सभी ढार्योमे शिथिलता थाने लगी। चारों शोर विदोह दोने लगे और 
उप्तमान खलीफा नियुक्त किए गए | इनके बाद श्रत्ती ग्रादि उच्तरा- 
घिआरियोंद्धा समय सुद-जमित विपमताश्रों और श्शान्तिके वातावरणमें 
स्यवीत हुआ । इस प्रद्धा7 जब एक एक कर मुहम्मद साहबफे चारों साथी 
इस घराघाम परन रद्द गये और मुश्नाविया ल्तोफाफे पद पर था, तव 
उसने श्रपनेच्े स्वप्रधम बादशाइ घोषित दिया | इस समय छनता दो 
दलोमें दैंढ गयो | एड दल तो अन्तिम सनावनी खलीफा अलोढ़ा; 
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हिसे जनता इस्लामका अन्तिम सच्चा नायक मानती थी और दूसरा 
उनके विपक्षी खारिनाका दन |# 

झली-पुत्र हुसेन श्रपनेको खलीफान्यदक्या श्रधिकारी घोषित छर 
बुफासे सहायता प्रात्कर पदके लिये लड़े, किन्तु दुफा-निवासियोंने उनकी 
पूरी सहायता न की | उस समय मुश्राविया-पुत्न यच्ीदके साथ उनका घोर 
युद्ध हुआ, घो इस्लामी इतिहासमे अग्तिम कबदा-युद्धफे नामसे प्रसिद्ध 
है । हुसेन अपने समी साथियोंक्रे साथ मार डाले गये और यजीदने मक्का- 
मदीना पर मी 'ग्राक्रमण कर वह्दाँ मी अत्याचार और झशान्तिकी लद्टर 
उठा दी। हसी समय मुख्तार नामक एक ध्यक्तिने विरोधीदल संगठित 
कर कुफा पर अपना अधिकार जमा लिया श्रौर यज्ञीदके सामियोंको 
जौ सँख्यामें लगभग तीन सौ थे, मार डाला । परिणामस्परूप सीरियावी 
रइनेवाली श्रंर्दी जनता उत्तरी श्रौर दक्तिणी अरबमें विमक हो गयी। 

इस प्रकार इस्लाम घमंकी जम्मदात्री पुएय मूमि शरवका ( सातवीं 
शताब्दीका ) ऐतिहासिक विवरण अस्तुत किया गया। उपयु ऐति- 
ट्वासिक छिंहरवलोकनसे रपष्ट है कि उस समय जनताओ अशाम्त वातावरण 
का सामना करना पड़ा | इस विषम परिस्थित्िमें घमंके नाम पर फैली हुई 
मारकाट और रुशंसताशोंढी श्रोर दृष्टिपातकर कुछ सुद्धद विचारकोंने 
मुहम्मद साइब द्वारा प्रवर्तित कुरान, इस्लाम धर्मफे छिद्धान्तों और 
उपदेशोंका परिष्कृत टंगसे दशन किया | इस वर्गके विचारकोंकों महम्मद 
साइबका जीवन श्रौर कुरनके उपदेश उदारता तथा सदूमावनाश्रोंसे 
परिष्लावित ज्ञान पड़े | सूफी घमंका मूल यहीं पर इस्लामको एक गहरा 
घर्म माननेंमें हैं ॥ 

के डा० कमलकुलभेष्ठ एम० ए०, डी० फिल्० द्वारा भ्रणीत “हिन्दी 
प्रेमार्यानक-कान्य” ए० ६३ देखिए | + डा० कमलकुल झ्ेध्ठ एम० ए०, 
डी० फिल्० द्वारा प्रयोत हि० प्रे० का०? ए० ६७ देखिए | 





( ४७ ) 


अरबवालोंका साप्राष्य फारसमें था और इस्लाम घमंझो फारसकी 
घनताने स्वीकार तो कर लिया था, किन्तु उनके साय सम्तानताके व्यवहार- 
की फमो थी। फल्लनतः फारसड़ी जनताने एक मारी क्रास्तिकी; जिससे 
श्राठवीं शतान्दीके उत्तराद्धमें राजवशका परिवत्त॑न हुआ। श्रव राज- 
दरबारमें फारसी प्रभाव चढ़ने लगा। श्लीके चंशजोंने छो अपनेको 
मुहम्मद साइबके सच्चे-उत्तराधिकारी मानते थे, विद्रोह पर विद्रोह किया। 
शआागे चलकर अरब और फारसछी जनतामें जातीय-भावनाका श्रकुर 
निकलने लगा, निम्तसे राष्ट्रीय एव जातीय रुघप॑ प्रस्फुटित हुश्रा । 

परिश्यितिनन्य एक महान्‌ श्रानदोलन श्रब्दुल्ला बिनमैमून श्रलकदाद 
( जिनकी मृत्यु ८७४ ई० में हुई ) के नेतृवर्मे हुश्रा। यह नेता फारससे 
अरब सामप्राउपको समूल विनष्ट कर डालना चाइता था। श्रलीके पक्का 
समर्थन करते हुए इन्होंने इस श्रान्दोलनमें शियादलसे बहुत बडी 
सहायता प्राप्त कर ली ।* जब फ़ारतकौ जनताक्ो विदित हुश्रा कि वह 
फारससे विदेशी सामप्राउ्यका निष्कासन कर देना चाहता है, तम्र इस 
श्ान्दोलनमें फारसी जनताने उनका सब प्रवारसे साथ दिया। श्सी 
सप्रय सत्तमान पारसीने मुशम्मद साइकके घारमिक सिद्धान्तोंडी ठदार- 
दृष्टिकोणसे नवीन ब्याझ्पा करते हुए घार्मिक श्रान्दोलन प्रास्म्म हिया, 
किससे इस्त्ामी घमंके मार्गमें जो अन्घझार छाया था, एक नवीन 
आलोकके प्रस्फुटित होते ही दूर हो गया। अ्रन्दुल्लाइके राजनीतिक 
आन्‍्दोलनोंसे सलमानका घार्मिक आन्दोलन सबीव हो गया। सलमान 
ईश्वरफे निर्मुण रूप पर अधिक छोर देते ये। उनका कइना था कि 
मनुध्यज जीवन तथा निगुंण ईश्वरके बीच प्रेमझा सम्बन्ध है। ईश्वरके 
निमुंण दोनेसे यह प्रेम भी लौकिक प्रेमसे सदंया मिन्ठ ग्राध्यात्मिर् प्रेम 
है, थो आगे चलकर सूफी घ॒ममे रहस्पवादी प्रेमके नामसे विख्यात 
हुआ । इसौसे सूफी घमं अनुप्राणित हुआ। इस प्रकार श्रन्दुल्नादके 
राजनीतिक झान्दोलनका अपने अनुकूल प्रवल वेग पाकर सलमान 
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फारतोने श्राठवीं शतान्दीके प्रारम्म डोते-होते निरतर बिद्वीह्ों थ्रौर 
विष्यवोमें पिसों नातो हुई शान्िप्रिय जमताके मध्य धूफी धर्मझ्ो एक 
नवोन घाय प्रवाद्वित किया, डिसकी घीरे-घीरे गति बठनी गयी श्रौर 
नवीं शताब्दी तह तो उसमें दृढतासे स्थिरता भी था गई | 

सूफी घर्मका घिऊास--डा० भीफमलकुच शरेष्टने पूफी घर्मके समस्त 
विकापकालके इतिदासकां चार सार्योम पिमकत किया है | 

१--तापमी जीवन--( सात से नौदी शत्तान्दी ई० तक ) 

२--सैद्धान्तिक विशरस--( दशव्वी से तेरहवीं शताब्दी ई० तक ) 

३--सुसगठित सम्प्रदाय -चौदहवीं से श्रठारहवीं शतानदी ई० तक) 

४--पतन--( उच्नीस्वी शताब्दी ई० से श्राधुनिक समय तक ) 

३--तापशो जीबन--( ७वीं से ६ वीं शत्तान्दी दै० ) यद्यपि तापसी 
जीचन कुरान द्वारा स्वीकृत नहीं है, फ्योंकि इस्लाम एक सामाणिक्र धर्म 
है; ढिग्तु इसमें प्रचलित कुछ नियम--जैमे रमकान फे शत, मदिराका 
निषेध एवं तीयबाश्रा आदि--तापसी लोवनसे सम्बन्ध रखते हैं । 

ऊपर लिखा जा चुका है कि राजनीतिक १रिह्यितियोंक महाव्‌ 
विप्लवफे उप्रय जब सलमान फारसीने हृस्लामके नाम पर प्रचलित मार 
काट श्रशान्ति भौर धोर नैतिक पतनफे श्रमानुषिक बर्बरताके मध्य पिसो 
जाती सशक्ति जनताको कुरानकी पविनत्न आयतोका और समुन्नत लच्ृंपकी 
ओर ल॑ णानेवाल्े प्रशस्त पंघक्रो आलोकित करनेवाले प्हृम्भद साहनके 
सम्देशोंका सुद्धपात्िसुद्रध विश्लेषण कर उसकी महनीयता पर प्रदाश 
डाल अपनी श्रोर आाइृष्ट किया, तब वद्दाके पतनोंन्मुख समानसे श्रलग 
दो, शान्ति चाहनेवाला वर्ग एडन्तमें दी व्यक्टिका तापसी जीवन ब्यतीत 
करने लगा जो चूफो धमंडी उत्पत्तिका कारण हुआ । 


# हिन्दी प्रेमाएपानक् छाज्य! ( पू० १०१ )--डा० कमलकुन मेड 
दम्र० ए०, डी ० फिच ०-देजिये । 
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राजनीतिक उघल-पुथलके फलस्वरूप मुहम्मद साइच द्वारा प्रचारित 
इस्लामघम--शियां, खारिजा, मुर्जिया और कादरी सम्प्रदायमें विमक्त हो 
नण | कादरी सम्प्रदायमें श्रतेक उपसम्पदाय हुए, जिनमें एक्र मुतज्ञालो 
नामसे प्रह्िद्ध हुआ । इस सम्प्रदायके श्रनुयायी अपने आरम्मिक तथा 
वास्तविक स्वरूपमे तपसी ही थे । वे हुनियांसे अलग पार्थिव संघर्षोको 
अतिष्वनियोत्ति तव्स्य हो ऐकान्तिक जीवन विताते थे। श्रात्म-निरूपण दी 
उनका लद॒य था। इसीकछो वे जीवनका वास्तविक लद्धय प्राप्त करनेका 
सच्चा पंथ मानते थे । 


शिया सम्प्रदायमें एक वर्ग ऐसा भी था जो वह भी तापसों जीवन 
अ्यतीत करता था और कुरानका श्रन्योक्तिमूलक अर्थ बताता या । मुत- 
जाली सम्प्रदायकी बहुतसी बातें इस सम्प्रदायकी अनेक बातोंसे मिलती 
थीं। बास्तवम ये एकेश्वरवादी थे तथा नकारात्मक प्रणालीमें अपने 
श्आराष्यका वर्णन बरते थे | मश्रामरत्रिनश्रब्बाने और भी चृच्तमतासे एक 
विशेषता और भी स्पापित छर दी । उन्होंने कह्टा-ईश्वर एक ऐसी भावा- 
र्मक सत्ता है जिसके सम्बन्धमें कुछ भी नहीं कहा था सकता; क्योंकि 
बह अ्रवरणनीय है ।? 


जुअ्॒लनूतके ठिद्धान्तोंमें श्रद्वैतवादके मी श्रान्तरिक चिन्द मिलते हैं; 
परन्तु बस्यज्ीदके विचार सर्दया अ्रद्धैतवादसे मिलते हैं। वह “विविध 
रुपोर्में में ही परमेश्वर हूँ, मेरे श्रतिर्कि श्रौर कोई अ्रन्य परमेश्वर नहीं; 
इसलिए मेरी उपासना करो [?” को घोषणा करता है | 
+मीं हो मदिरा तथा मदिरा पीनेवाला हूँ श्र पिलानेवाला साझी भी हूँ ।? 
बायबीदने ही सूफी घममें सब प्रथम फनाका सिद्धान्त मिलाया, 


'बिसके अनुसार मानव-जीवनका उद्दश्य उसी परमसत्तामें समाहित हो 
जाना था । 


उपयुंक विवरणके श्रतुसार घंक्िततरूपसे कट्टा जा सकता हे कि 


( ४० ) 


नवीं शताब्दी तक सूफी घम्ंके अनुयायी तापसी जीवन ब्यतीत करते थे, 
तथा वहीं एकास्तमें ईश्वर संबन्धी चिस्तन-मनन किया करते थे। अद्धैत- 
बादी तूफियोके छिद्धान्तानुसार मानव जौवनका लक्ष्य उसी परमसत्तापें 
सदेवके लिए बिलीन ्तो जाना था, ससार व्यथ ही संघर्षोंकी रंगमूमि है। 
अतः सत्यकी प्राप्तिके देतु इसका परित्याग अत्यावश्यक है। तप्रपा 
अयवा ऐकानस्तिक चिन्तन तथा उस परमसत्तासे प्रेम करना इस लच्यको 
प्राप्त करनेका साधन-पथ है | $ 
इस समय तक सूफ़ी सिद्धान्त कुशन और मुहम्मद साहबके जीवनसे 
निकला हुश्ला माना जाता है। मुहम्मद साइब सर्वया सादा तीवन 
व्यतीत करते थे | वे विलासितास बहुत दूर रहते थे | राश्रिमें ईश्वरका 
चिंतन करते और दिनमें उपदेश देते। कभी-कमी वे महीनों तक परत 
रखते थ्रौर रातमें प्रायः बहुत कम सोया करते | उनकी कही हुई ईश्वा- 
करी प्रार्थनाद्ी परिमाषाम सूफी सन्‍्तोंने अपने प्रेम बिद्दन्नतावाले तत्व 
खोद्व निश्ाले हैं। कुरानमे ज्िक ( स्मरण ) थीर ज्िद्यद मिलता है, 
इन वाक्योंका साधारणतया शन्वर्थ है--ईश्यरोय मार्गमें प्रयत्न करना, 
किन्तु सुफ़ी सार्गावलम्बी सन्तोंने “श्रपनी पतनोन्‍्मुख प्रदेचियोंसे लड़ना 
दी ज़िड्ाद है” अर्थ लगाया | धुरानका बाक्य है--“जो तुम स्वयं फरते 
हो, एकमात्र उन्हीं भ्रच्छे फर्मोडा उपदेश दो |”? सुफ़ो सन्‍्तोंने इसी माब- 
नाछो थोड़ा परिवत्तनके साप दोहराया--“आाशमनिरूपण कर पहले झआात्म- 
शुद्धि करलो, तब तुम्हें दूसरोंकों उपदेश देनेका श्रधिकार द्वीगा |” इन्दीं 
तत्योंके श्राघार पर सूफी अपना सिद्धान्त शास्रोय एवं परम्परागत मानते 
थे | जिसके परिणामस्वरूप सूफी धर्म श्ररपन्त व्यावहारिक एवं श्रत्यन्त 
अआादर्शंवादी हो उठा | इसी प्रकार सुफ़ी ध्मका क्रमिक विकास होने लगा। 
२--रैद्धान्तिक विकात--[ १० दीं से १३ वीं शताब्दी ६० ) इस 
समयके सूफी सन्तोंने तक एवं अशुमूततिका श्राभ्य ग्रहण कर अपने घम- 
का विश्लेषण करते हुए दिचारोंका स्पष्टीकस्य ढिया। सूुफ़ों घामिए * 
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साहिस्यमें अ्रय श्रनेक ग्रन्थोंडा प्रथयन भी होने लगा था। इन ग्रन्थो्मे 
सबते प्राचीन पुस्तक श्रवृतालिय अलमक्‍्डीकी “कुतूश्रलकुलूद” अरबी- 
सी दै। इससे पूर्व ग्वलीफा मामूझी श्राज्ञानुसार अरस्तूके ग्रन्थ अरवीमें 
कित्दीके# द्वारा अनुवादित हो चुके थे। | इस समय तक भारतोय विद्वान 
अखबमें पहुँच चुके ये । भर खलीफाके द्वारा उन्हें काफी सम्मान भी प्राप्त 
था। फलतः सूफी घर्मफे सिद्धान्तोंफे निर्माणमें ग्रीस और भारत दोनोंने 
सहयोग दिया। 

अत्र तकफे सम्ृस्त सूफ्े सिद्धान्त-निर्माताश्रोंमें गण्जालीडा स्थान 
सर्वोपरि है। श्रबूश्रनफज्श्रल शहरत्तानीदा मी नाम उल्लेखनीय है| 
इन प्रमुख सन्तोने उल्म्राश्रोंडो तीन श्रेणियाँ बनाई । १--परम्पराको 
माननेवाले, २--कुरानक्ा श्रर्थ बतानेवाते और ३--यफ़ी । इनमें पहली 





# किन्दी अरय देशका निवासी था। ठसे अरब-दाशंनिक झा 
खाता है। बतरा और दगदादमें उसने शिक्षा प्राप्तद्ी थी | वह महुत बड़ा 
विद्वान था, वह अनेक विपर्योका शाता या। श्रनेक यूनानी कृतियोदा ठमने 
अरबीमे अ्मुवाद किया, ऐसा बह जाता है । किन्‍्दीने मनुध्यक्ों स्वतंगता 
पर बल दिया, ईश्वरकी एकता तथा बल्याणरूपता पर भी वद बल देता 
था। फाये-कारणवादमें उसझा यिश्वास था | जगत्‌ ईश्वरकी कृति है; 
डिन्तु इंश्वर और छगतके मध्य अनेक प्रन्य शक्तियाँ भी हैं। ईश्वस्से 
विश्वचेतना ( नफ्त आलम ) और उससे क्रमशः फरिश्ते तथा मनुष्य 
दैदा दोते है ] लित्‌-शक्तिफे चार भेद हैं। १--ईश्वर दो सर्दया सुत्‌ दे 
और रमम्र चेतनाओ्रोंढा कारण है। २-बुद्धि। ३--बीवकों क्षमता 
और ४--फक्ियाशक्ति | इस प्रदार डिन्‍्दो अ्रग्स्तफे सक्रिय घुद्धि तथा 
निष्िय इद्धिफे बिभागसे प्रभावित था। कदिन्दो छा समय ८७० ६० था- 
( “पूर्दोपशिमी दर्शन!” पृ० २७७-८ ढा० देवराज प्रणीत देगिए ) 

- देखिए /दर्शन-दिग्दशंन?” ए० १०४-६--ओ्रीराहुल धांकृत्यायन । 


( एरे ) 


ओणीके लोग मुहम्भद साइबकी जोवन सम्बन्धी घटनाश्रोंढा दुनि्याके 
ओोने-कोनेमे अ्रमण कर प्रचार करते थे। उनका जीवन एक शआदरं 
जीवन था कुयनकी व्याख्या करनेवाले उल्मा छुरानका गम्भीर 
अध्ययन कर उसका बड़ी वारीकीसे अर्थ करते | कुरानके पठन-पाठनछो 
दी ये लोग घीवनका मुझप उद्देश्य समझते | यही मावना इनके घममकों 
नींब थी। औरोंकी श्रपेत्षा जमतामें इनका सम्मान अ्रधिक था | तीसरी 
श्रेणी जो सूफियोंकी थी वह मुहम्मद साइबकों जीवनी शोर कुरामकी कुछ 
आयतों ( दोनों ) से प्रेरणा प्रात्त कर उसीका झनुकरण एवं श्रनुमूति 
करती थी | इस बर्गकी सब्रसे बढ़ी विशेषता यह थी क्रि श्राराध्य श्रौर 
श्राराघकके मध्य जो प्रेमका मनोहर श्रौर कलापू्ण सम्बन्ध पू॑वर्ती सूफी 
सन्तोंने निश्चित किया था, वह इन सू्ियोंके प्रयत्नसे विशुद्ध वेशानिक दो 
गया | कल्पना की गयी कि श्राराधक प्रेम-पथ पर चलता है श्रौर यापामें 
सफल होने पर श्राराध्य तक पहुँचता है| श्राराघककों इस यात्रामें श्रनेक 
स्थान मिलते हैं। इसी वर्गीकरण के अनुसार दुफ़ीप्रेम तीन श्रेणियोंमें 
विमऊ हुआ्ना | उत्तम, मध्यम और निकृष्ट । झ्रात्मा-परमात्माका शान 
प्राततर जब उससे प्रेम किया लाता है, तब बह उत्तम प्रेम कइलाता है; 
किम्तु जब श्रात्मा, परमात्माकों स्वेशक्तिमान, स्मब्यापी श्रौर सर्वान्तर्यामी 
मानकर उससे प्रेम करती है, तब बह प्रेम मध्यम कोश्मिं गिना नाता है। 
जग श्रात्माको परमास्मा अपना ग्रेम देता है और श्रात्मा, परमात्माको 
एक साधारण दयावान्‌ दाता मानती है और इसी मावसे उससे प्रेम 


करती है, तो उसको निकृष्ट-कोटिका प्रेम माना नाता दे | ५ 
तक गनित शानकी अपेक्षा गज्जाली श्रनुमूतिकों भेष्ठ मानता है । तक 


द्वारा श्राव्ष हुआ शाव अध्येक दशामें अ्रनुमूत्िकें आधार पर प्राप्त दिए 
गए छ्ञामसे प्रायः निम्तकोटिका होता है । उसने घोषणाकी दि परमात्माकों 
जानना और उसझो अनुमति प्राप्त करना अ्रस्म्भव नहीं है, क्योंकि 
पुश्वरफी प्रकृति मानव प्रकृतिसे भिन्न नहीं है | मानवता स्वयं परमात्माते 


( ४३ ) 


ही ञआाई है, तथा सांसारिक बघनोंसि छूटने पर उसीसे लीन हो जायगी |& 
इस स्थल्न पर लीन! शब्दकों भारतीय-दर्शनके 'तिरोह्दितः शब्दक्रा समा- 
नार्थक या पर्यायवाची समझना चाहिए। गप्न्ाली परमात्माको स्न्यापी 
मानता हुश्रा प्रकृतिके पीछे उसके दर्शन करता है और हमें इसका निर्देश 
करता है कि प्रकृतिका संचालक वह्दी है! 


सुफी पिद्धान्तोंके विकासकी एक मवीन श्रवप्या इब्मसीनामें मिलती 
है। उसके श्रनुसार परमसत्ताका स्यरूप शाश्वत श्रौर सौन्दर्य मरा है । 
आत्मामिध्यक्ति उसकी विशिष्टता तथा प्रकृति है। व अपना रवरूप 
सृष्टिमें प्रतिसिम्पित कर देखती है और श्रात्माभिः्यक्ति ही उसका प्रेम 
है, थो समस्त विश्वमें ब्याप्त है। प्रेम सौन्‍्दयका श्रास्वादन है तथा 
सौन्दयपूर्ण होनेके कारण प्रेम भी पूर्स है। प्रेम विश्वकी जीवनी शक्ति 
है। यह प्राणियोंको मूलसोतकी और उम्मुख करता दे जो कि पूण है 
तथा बिप्तसे मे सृष्टि-स्नामें श्रलग हो गए हैं। प्रेमके द्वारा ही मानव- 
शर्मा परमात्मासे एकत्वकी श्रतुमृति करती है । 

इन्न श्ररयीके विचारोंसे प्रकृति श्रोर मनुष्य दोनों ही उस परमसत्ताके 
प्रस्यक्ष स्वरूप हैं। सश्टिफे कण-कण में वह परमसत्ता ग्रामासित होती है । 
मनुष्य परमात्माका एक स्वरूप है. और परमात्मा मनुष्यकी श्रात्मा है। 
विश्यफे समस्त धर्म उम्मी परम सत्यक्री और उन्मुस्व करते हैँ | अतः किसोसे 
टेप नहीं करना चाहिए | इस युगके सभी सूडी इसी उिद्धान्तझों मानते हैं। 

अ्रन्दुल करीम इम्नजीलीका मत यथा कि विश्वके समस्त घर्म तथा 
सम्प्रदाय उसी पर्मसत्ताफा विश्लेषण तथा चिन्तन फरते हैं श्रीर उसके 
कि न छ्िसी पक्तकी दी श्रमियेत्रना करते हें। विमिन्र धर्मों तया 
सम्प्रदायोमें नाम तथा विशेषयोंका मात्र श्न्तर दे । अन्दुलक्रीम इन्न- 





#देलिए--हिन्दी-प्रेमाउयानक-काध्य छ० ११०-डा० कमलकुल श्रेष्ठ 
एम. ए., डी. फिच० प्रणोत । 


( ४४ ) 


बीलीफे इस उदार और ब्याप+-इश्टिकोणसे स्पष्ट है कि वह हिन्दू घमते 
यू परिचित था । 

उपयुक्त इन शाख््र-निर्माचाओंके श्रलाग कुछ सूफी कबि भी धर्म- 
अचार कायमें बहुत बढ़ा सहयोग देने लगे थे । इन कवियोंका योग पाकर 
सूफी-घमम लोकप्रिय द्वोकर खूब पनपा | जलालुद्दीनहूमौकी मसनवौका श्न 
प्रचाए-साधनाश्रोंमे बड़े सम्मानके साथ नाम लिया जा सकता है । इसी 
प्रद्ार सादो, रविया थौर खस्पामकी झविताएँ यूफी घ्मको दिगन्तब्यापी 
अनानेमें बहुत बड़ा महाव रखती हैं | श्रव यहींसे सूफी घर्मं एक नियमित 
सम्प्रदायके रुपमें स्थित हो जाता है | इस समयसे इसको एक और हू 
आधार ध्राप्त हो घाता है, बद्द है राष्याभय | 

उपयुक्त संचिप्त विवरणोंसे पता चक्केगा कि घूफ़ी धर्म सामयिकक 
परिस्पितियोंदो प्रतिक्रियासे उद्मूत हुआ था श्रीर राजनीतिक विप्लबोमि 
ऊथी बनताका इस ठदार दृष्टिकोशवाले घर्मछी ओर आकृष् होना स्वा> 
भाविर या, क्योंकि इस्तामघमं थ्रौर शासन सम्बन्धी संह्याश्रोंके श्रष्यक्षोसि 
छनताफा विश्वास हट चला था; श्रतः इस्लाम घर्के हितचिंतक नवीन 
व्याख्या करनेवाले इस सम्प्रदायफे प्रति जनताके द्वदयमें भरद्धा-मावना 
जाएत हो गई। यह स्मरण रहे कि इस घर्ममें यहींते गुरु परम्पा भी चल 
पड़ी, बिससे श्रनेक् सम्प्रदायोंका गुरुश्नोंके नाम पर निर्माण द्ीने लगा । 

३--सुछगठित संप्रदाय--( १४ वीं से श्८ वीं शताब्दी ई० )-- 
सूफी रत्त मुद्म्मद साहवको दी श्रपने घ॒मंका श्रादि गुद मानते हैं। 
मुहम्मद साइबसे अलौोने दीछा प्रदणकी और श्लौके चार मुरीद हुए 
बिनके नाम थे--कामिल, इसन, हुसेन श्रोर सानहसनभ्परी | अन्तिम 
खानद्सनवसरीके दो शिष्य हुए--खानहबीबश्चणब्री और खान प्रवहुल- 
चाहिद |! श्रागे चलकर पानहइत्रीबश्नजबीके भी दो शिष्य हुए--खान- 
चफूर और खानदाऊद | खानतफूरसे तफूरी सम्प्रदाय चला | खान माह्फ 
'पर्खा खान दाऊदके शिष्य हुए | बिनके नामसे खर्खी संप्रदेशय चला | 


बढ 


( भर 3) 


श्रागे चलकर खानसिरीसिक्तो खग्वीके शिष्य हुए, लिन्‍होंने सिक्ती सम्प्रदाय 
चलाया | जुनेदने उन्हें अपना मुशधिद बनाया, बिछसे जुनेंदी सम्प्रदाय 
चलता | उनके भी दो मुरीद हुए--दृज़स्त ममसदोव एवं शेख अबूबरर | 
इज्ञर्त ममपदोयके दो मुरीद हुए--शेखश्रवुभअली और खानश्रदमद ! 
शेसश्रबूश्रलीके शिष्प शेख श्रवृष्शाक़ गज़रूनी हुए, उनसे गज़ूनी 
सम्प्रदाय चला । 


खानश्रद्मद हज़रत ममत्दोबके शिष्य पे, जिनके मुरोौद हुए-- 

शेसश्रमौइया | शेखअ्मोश्याके मुरीद पे--शेखवजी उद्दोन । 

इन सम्प्रदायोके श्रतिरिक्त 'नक्शबन्दी? नामक एक श्र सम्प्रदाय 
है, जो श्रलीसे श्रपना सम्बन्ध न जोड़कर मुशग्मद साइबके दूसरे शिष्य 
ऋयूबकरसे जोड़ता है | इस सम्प्रदापषफे गुर परम्पशकी तालिका निम्न 
प्रद्चर ६ :-- 

मुहम्मद साइव-अ्रबूजकर--सलमानफारसी--शमाम काध्तिम--इमाम 
सलाफर--बजीद बुस्तमी-- शेखश्रबुलइसन--शेखश्रयुलफाधिम--खान- 
अश्ुलश्रती--लानयुमुफ--फानश्रन्दुलखालिक-- पान खररौफ --- खान- 
मह्मूद--खानश्रनी--सानमुदम्मदबाया-- श्रमीरकल्लाल --- पानपहा* 
ठद्दीन नक्शवन्द | 

उपयुक्त विवरणमें यद्यपि विभिन्न सम्प्रदायोद्रा नाम लिया गया है, 
डिन्तु सिद्धाननतः इनमें कोई विशेष अन्तर नहों है। इनमें गुर परम्परा- 
ओके माप पर द्वी नाममात्रका अन्तर है। ये सन्त श्रपनो शुरू-परंपराझे 
फंटरप रखते थे । इस्नामघर्मानुयायी प्रदेशोंमें ये सम्प्रदाय ध्यष्टि रूपसे 
सुफ़ी धमेझा प्रचार करते ये। ये लोग अपने घमंद्ा प्रचार करते हुए 
उत्तर-परिचममें स्पेन तक पहुँचे भर पूर्वमे मारत तक थ्राए। इन्हीं यूक्यों 
द्वाए मारतमें इस्वाम का अचार हुआा। इधर हिन्दू-पर्म अपने दृढ़ दाश॑- 
निक आपारों पर पुष्ट था । तलवारके द्वारा विश्वास नहीं छमता, धार्मिक 
यट्टरताणी तो बाद दो दूसरी है । अपने घर्मके प्रचाराय इन धफो सन्तोंने 


( ए६ ) 


प्रा्यायाम श्रादि योग सम्बन्धी कितनीं ही ब!तोंकी विशेष जानकारी 
प्राप्त की । 

५. पतन--( १८ वीं शताब्दी ई० से वत्तमान्‌ काल तक )--छुफ़ी 
घमके पतन पर भी थोड़ा विचार फर होना श्ावश्यक डोंगा। अपने 
अति उन्नतकालमे इस घर्ममें एक करामाती प्रवृत्ति मी पायी जाती है; 
जिससे बादका प्रत्येक सन्त करामाती होने लगा। उसके शिष्य जनताते 
अपने गुदकी घाक जमारेके लिए उसकी करामातोंका श्रति अतिरंजनाके 
साथ प्रचार करते थे। जनतामें सरल विश्वाससे भरे कितने लोग इन 
करामातोंकों सत्य मानकर प्रभावित हो जाते ये । परिणाम यद्द हुआ कि 
हिन्दू-जनतामें मी सूफी पीरोंके प्रति श्रद्धा और उन्हें पूथमेकी प्रदत्त 
फैचने लगी । यही पीरत्व आगे चलकर सूफी घमके पतनका कांप्ण हुश्रा। 

भारतमे प्रचार--भारतमें सुुफ़ी घमंक्री स्वतस्त्र उत्पत्ति नहीं हुई; 
बल्कि सूफी दरवेश ही इस्लामी प्रान्तोंसे यहाँ ले श्राए। ये तो मुसल- 
मारनोंडा श्रागमन सबसे पहले मारतमें अरबेके श्राक्रमणसे होता है, जो 
सन्‌ ३५ द्विबरी ( सन्‌ ६३६ ई० ) में बहरैनके शातककी श्राशासे याना 
नामक बन्दर स्पानते हुशा था। कुछ दिनों बाद भड़ीच, देवल ओर 
ठट्ठा भी मुसलमान श्राक्रमणके लद्॒ंप बने थे, किन्तु उनका छम्यकूझपस 
रम्पक ईसाकी बारहवीं शताब्दीसे होता है। कौन सूफी प्रयम मारत 
आया, यह निश्चत रूपसे नहीं कहय छा सकता; वयोंकि इसका कोई आमा- 
शिक विवस्ण नहीं मिलता | श्राठ सूफी दरवेशोंका बारइवा शताब्दी 
तक आनेछा विवरण मिलता है; जिनके नाम ई--शेखइरमाइल, ३-८ 
सैमदनथरशाह, ३--शाइसुलतान रूपी, ४--श्रब्दुल्लाइ, ४--दात-गंज- 
बझरा, ६-नीरदीन, ७-बाबा श्रादिमशाहो, और छ वें ग्रे-- 
मुहृम्मदअरली | ही 

इन दरवेशोंके भारत श्रानेके पूर्व मी मो शवान्दीके आसपास तबूली 
( नी शताब्दी ई० ) श्र बैलनी ( दशर्वी शताब्दी ईं० ) के यात्रा- 


( इए ) 


विवरणोसे पता चलता दै दि दिना किसी राजनीतिक विप्लवके बहुत 
शान्तिषूण दंगसे यहाँ इस्तामके प्रभाव,बद रहे थे । .ट्विन्दू और मुसज्ञमान 
दोनों छातियोंक्रों एक दूसरेके सम्बन्धशों बातें बाननेडा अबछर मि्नता 
या |# अरबों और हिन्हुओमें, श्निमेंदैद्ध घ॒र्म मी सम्मिलित था, 
घार्मिक शाद्घा्य हुआ करते थे और अ्रपने-अपने घमंडी श्रेड्ताके लिए 
प्रतियोगिवाएँ हुआ छरती थीं। ये घय्नाएँ अखिद हैं। 

अरब श्रौर मारतके इस प्राचीन संदन्धसे यद कल्पनाकी था सद्ती 
है ढि वेदान्तकी विचारधारा श्ररबीमें श्रवश्य दो रूपान्तरित हुईं होगी, 
किससे सूफी धमंने अपने निर्माणमें वेदान्तद्ों निन्‍्तन शेलौकों सहायता 
अवश्य लो होगी; क्योंकि फारसो और श्ररवीके प्राचीन साहित्यमें 
“कलेला दमना” नामक एक पुस्तक हैं, शो बेखूनोके श्रनुमार संश्कृत 
“पंचतंत्र!? का श्रनुवाद है। इस पुस्तकका श्रनुवाद फ़रारसोमें दविवरी 
द्वितीय शताब्दीके पूबंदी हो चुड़ा या। बादमें इसका अनुवाद श्रस्तरी 
भाषामें भी हुआ । “पंचतंग्र” पुस्तकका लेखक वेदपा पंडित ढद्ठा चाता 
है । प्रोफेसर जखाऊने श्रपनी पुस्तक 'इणिडया! की मूमिदामें इस वेदपा- 
का नाम बेदब्यासक़े श्रम लिया है; थो वेदान्तफे आ्राचायय हैं। 
वेदपा चाहे वेदब्यास हों, या न हों, परन्तु यदि “पंचतंत्र'झा प्रमाव 
इस्तामी संस्कृति पर पड़ सकता है, तो वेदान्त (उत्तर-मीमांझा ) छा 
पमाव तो बहुत पहलेसे ही इस्लामी संस्कृति पर पड़ सता था। आगे 
चलकर चुद सुफ़ी म्रत लेकर सम्तोंने मारतमें श्रागमन किया, तब तो वह 

यहाँ दे वेदान्त सम्बन्धी विचारघारासे विशेष प्रभावित हुई होगो । 

ऊपर लिखा बा चुडा है कि बारहवीं शताब्दी तक श्राठ सूफ़ो दर- 

वेशोंडा भारत आना पाया जाता है, यदि उनके मारत श्रानें और प्रचार 


# “अरब और मारतके सम्बन्ध? मौलाना सेयद सुलेमान नवदी 
३४० १६२-३ देखिए । 
ड 


( ध८ ) 


कार्यों पर बिहंगम दृष्टि डाल लो जाय तो श्रप्रासंगिक न होगा | 

१-शेख इस्माइल-ये मारतमे १०० ई० के झास-पास आए 
और लादौरमें त्रछ गए | ये बड़े प्रभावशाली दरवेश वे, जिसके कारण 
ये श्रपने निक्य शआनेयालोंको श्रपने मजहबके श्रन्दर अवश्य ले लेते ये । 

२-सैयद नथसशाद-ये त्रिचनापलीमें श्रादर बसे। इनका 
लीबनकाल ६३६ से १०३६ ई० तक माना बाता है ख़ुत्तनोंकी इस्तामी 
लातिका कथन है कि इनके साथियोंके और इनके द्वारा ही वह भुसत्न- 
मान बनी । 

३-शाद सुल्तान रूमी--इन्होंने एक कोचरालाको, बो बंगानका 
रहमनेवाला था, मुसलमाम बनाया | 

४--अव्दुस्लाइ--ये १०६५ ६ के श्राषया8 गुजरातमें श्राए श्रौर 
इन्होंने कम्मके निकट इस्लाम ध्मका प्रचार किया | इनके द्वारा बने मुसल- 
मान बोहरा कहलाते हैं। 

५--दातागंजवक्श--इनकी गणना बहुत बड़े दस्वेशोंमें की जाती 
है। ये भी लाहौरमें श्राइर बसे थे। इन्छोंने “/कश्फभ्रल महबूब्” नामक 
एक मह्दान्‌ अन्थकी रचना की थी | इनकी मृत्पु १०७२ ईमें हुई थी। 

६--नू रद्दीक--यै बारहवीं शतान्दीौके पूर्वाद्धमें गुजरात आए और 
कोयी, खर्बा तथा छोरी जातिके हिन्दुश्रोंको इन्होंने मुपलमान बनायां। 


ये बड़े ही दक्ष प्रचारक थे। 
७--बराबा आदिसशादिद्‌--यै बंगालमें बल्त़ानसेनके राज्य-काल 


में झ्राए। 
प--सुदम्मदअली--ग्यारह वीं शतानदी ईं०के समास होते-होते ये 
गुक्मात आ्राए और इन्होंने श्रधिक संख्यामें हिन्दुओंडो मृततप्रान बनाया | 
इस प्रकार यहाँ पर सूफी दरवेशोंके भारत आगमन संजित विव- 
रण दिया गया। ये सूक्ी दरवेश किसी न छिसी सम्प्रदायसे अवश्य 
सम्बद्ध दोते थे । इन सम्प्रदार्यो्या भी संक्तितत विवरण दे देना श्रावश्यक 
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दरोगा | भारतमें श्रानेवाले, मुख्य सम्प्रदायोके नाम हैं--१--चिश्ती संप्र- 
दुय, २- सुहरादर्दी संप्रदाष, ३--कादिसी संप्रद।५, ४--नगरुवंदी उंद्र- 
दाय, ५-जुनैंदी संप्रदाय और ६--शत्तारी संप्रदाय । 

१--चिंश्ती संप्रदाय--इस सम्प्रदायके श्रादि प्रवत्तक ख्वाना- 
अब्दुल्लाद चिश्ती (जिनकी झुब्यु सन्‌ ६६६६० में हुई थी), ये | यह संप्रदाय 
भारतमें पीस्‍्तानके ख्वाजामुईनुद्दोन चिश्तो ( सन्‌ ११४२-१२३६ ) के 
द्वारा श्राया | सन्‌ ११६२ ई० में भारतमें इसका प्रचार हुआ । ख्याबा- 
मुशनुद्देन चिश्ती भ्रमण करनेके बड़े प्रेमी ये । उन्होंने खुरासान, मैशापुर 
आदि स्थानोमिं भ्रमणा करते हुए बड़े-बड़े सम्तोंका सम्ागम प्राप्त क्रिया 
ओर दीोधकाल तक झ्वाज्ञाउप्तान चिश्ती हाहनोरे निऊठ रहें भरोर 
उससे प्रेर्णाएँ लेते रदे। इन्होंने उनके सिद्धास्तोडी अनुमति, निकड 
( सम्पक) में श्राकर प्राप्त की । इन्होंने मक्का शरीर मदीनाकी तीर्थयात्र 
करते हुए, शेखशिहाबुद्दोन सुदरावर्दों तया शेलश्रब्दुलकादिर जीलानोसे 
भी उत्सो किया और उनछे शिक्षा प्रातकर अपने धार्मिक पिद्धान्तो्मं 
ये प्रवीण हुए | जब सन्‌ ११६२ ई० में शब्दाबुद्योन गोरोने भारत पर 
घढ़ाईकी तो उत्के खाथ ये मो भारत श्राए। इन्होंने ११६५ ई० में 
श्रजमेरकी यात्रा की ओर बहाँ अपना प्रमुच केन्द्र बनाया | इनका अज- 
मेरमें ही सन्‌ १९३६ ६० में ६३ वर्यओ उम्रनें देहान्त हुआ। इन्हींके 
बंशमें पर््तमान्‌ सूफी विद्वान्‌ ख्वाजाहएन निज्ञामी हैं, बिर्दोंने अनेक 
उत्कृष्ट अस्योंका प्रययन किया। इस्दोंने कुरानका हिर्दामें अनुवाद भी 
कराया | यह सम्प्रदाय मारतमें पनपनेयाले यूफ़ो सम्मदायोमें सबसे प्राचोन 
है ।इस सम्प्रदापको माननेवालोंडी, अन्य सम्थदायोंके श्रभुयायियोसे 
संख्या अधिक है। अधिक क्या कहा जाय इसो सम्प्रदायका विशेष प्रमाव 
मुगज्ञ सप्तादों पर भो पड़ सझा | कट्दा जाता है, इसी सम्प्रदायके अ्रनु- 
यायी शेलसज्नीम चिश्तीके प्रमायसे अकवरकों पुत्र प्राम हुआ था, 
किसका नाम सन्त नाम पर वच्चोम रखा साया । 
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२--सुहराबर्दा सप्रदाय--इस सम्प्रदायकी सबसे बड़ी विशेषता 
है, कि इसने सृफी सिद्धान्तोंके प्रचार करनेके निमित्त प्रतिमा सम्पन्न 
अनेफ सूफ़ो सन्तोंको संस्कारित किया | सन्‌ ११६६ से १२६१ ई० की 
श्रवधिग्रे स्वप्रथम इस सम्प्रदायका प्रचार सैव्यद जनालुदोन सुसपोशने 
किया | इनका ऋअम्म स्थान बुखारा था और स्थायी रूपसे ये सिन्धमें रहे | 
यद्यपि इन्द्रोंने मारतके अनेक स्थानोंमें श्रपने घमंका प्रचार किया, किन्तु 
गुजरात, सिन्ध और पंजाबमें इनके केंद्र विशेष रूपसे स्थापित हुए | इनकी 
परम्परामें अनेक प्रमावशाली सन्त हुए | इनके पौत्र बल्लालशब्नअदमद- 
कबीर मखदूम इजहानियाँके नामसे प्रख्यात हुए । कहा जाता है, हनदोंने 
मफकाक़ी ३६ बार याधाकी यी । मलदूमइबह्ानियाँके पौत्र श्रामूपुहस्मद- 
अब्दुल्लाने सारे गुजरातमें श्रपने घमंका प्रचार रिया | इनके पुन मैयद 
मुहम्पद्शाइश्रालम, जिनकी मृत्यु सन्‌ १४७५६० मानी जाती है, इनऊे भी 
शधिक प्रसिद हुए | इनकी उपाधि शदमदाबादके मिक्‍्ट रसूनावादमें है । 


पू्॑म विद्वार तथा बंगालके प्रान्तोंमें मी इस सम्प्रदायक्के सिद्धान्तोंका 
प्रचार हुआ | इस सम्प्रदायके सनन्‍्तोंकी विशेषवाएँ पूर्ववर्त्ती स्पानोंके 
समाधि ल्षेपोमें बड़ी श्रद्धा भावनासे वर्णित हैं । इसकी यड़ी विशेषता 
यह थी कि इस सम्प्रदायने अपने धर्ममें बड़े-बड़े राजाश्रों तकरो दीक्षित 
किया | बंगालके राजा कंसके धुत्र जव्मल, जो बादमें “जादू नचालुद्दीना 
के नामसे प्रसिद्ध हुए, धममंपरिवत्तनके लिए प्रष्तिद्ध हैं। हैदराबादका 
बत्तमान्‌ राजवंश भी इसी सप्रदायकी परम्परामें है | श्रत्तः कद्दना न होगा 
कि इस संप्रदायका महत्त्व जन-साधारणते लेकर बड़े-बड़े राजाशों तक 
रहा | इस सप्रदायके उनन्‍्त राव्युरुके सम्मानसे गौरवान्वित हुए | 

३-कादिर संप्रदाय--इस सप्रदायके जनन्‍्मदाता बग्दादके शेणव 
अब्दुलफादिर घीलानी थे | इनका कार्यद्राच सन्‌ १०७८ से ११६६ ई० 
तक माना जाता हैं। इनके उच्चक्रोटिके व्यक्तित्व, तेनस्‍्दी स्वर तथा 
सात्विक जीवनके प्रभावसे इनके संप्रदायकों बड़ी लोअइग्रियता प्राप्त हुई | 
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इनके संप्रदायक्की सबसे बड़ी विशेषता उस्कट प्रेमावेश तथा मावुकता थी 
बिस कारण इस्लामी घममके प्रचारमें बड़ी सफलता प्राप्त हुईं। सूफी- 
सन्तोंमें श्रन्दुलकादिर बीलानी अपने मावोन्मेषके लिए प्रसिद्ध हैं | इस 
संप्रदायका इमारे यहाँ प्रवेश सन्‌ १४८२ ई० में अ्न्दुलकादिर जीलानीके 
वंशज सैयद्ब॑दगीमुहम्मद गौस द्वारा सिन्धसे श्रारंभ हुआ । गौसने सिस्घ- 
में ही श्रपना निवास-स्पान बनाया। वहीं सन्‌ १५१७ ई० में गौसका 
देहान्त हो गया |# इस संग्रदायके सन्‍्तोंका मारत भरमें स्वागत हुआ । 
क्योंकि उनकी भावुद्ता देशकी मक्तिपरंपराके अधिक समीय पहुँचऋर 
जन-८विको अ्रपतत श्रोर विशेष श्राकृष्ट करने लगी। काश्मीर इनसे 
प्रभावित रहा | प्रसिद्ध चुफ़ो कवि गज्नाली इसी संप्रदायमें हुए थे । 

४--नक्शबन्दी संप्रदाय--इस सम्प्रदायके श्रादि प्रवत्तक सुर्कि- 
स्तानके ख्वाजा वह्ाश्रलदीन नक्‍्शवन्द थे, जिनकी मृत्यु सन्‌ १३८६ ई० 
में हुई ! हमारे यहाँ भारतमें इस सम्प्रदायक्षा प्रचार झुवाबापुहम्मदवाकी- 
गिल्लाइ चैरग द्वारा हुआ | इनको सृत्यु सन्‌ १६०३ ई० में हुई। कुछ 
लोगोंका कथन है कि इस सम्प्रदायकरा मारतमें प्रचार शेजश्रद्ममदफारूकी 
सरहिन्दीके द्वारा हुआ्ला । सरदिन्दीकी मृत्यु १६२५ ६० में हुईं। इस 
सम्प्रदायज्नों भारतमें कोई विशेष सफलता न प्रास हो सकी; क्योंकि इस 
सम्प्रदायक्री बुद्धिबादी क्लिष्टता तया सम्प्रदायवादी दृष्टिकोणक्ली जट्लिता 
प्रचारमें बाधक हुई | वह श्रपने क्लिट्ट तकलालमें केवच वर्ग विशेषमें दी 
पनपा | साधारण चनतासे यह सम्प्रदाय श्रग्राह्म ह्टी रह गया। इस प्रकार 
भारतमें आ्नेवाले सम्प्रदायोंमें सबसे दु्बल और प्रभाव-हीन यही 
सप्रदाय था | 

# श्रन्य मतसे यह संप्रदाय शशे८८ ई० में अन्दुलकरोमबिनश्वा- 
दवीम श्रलबीलीके द्वास मारत आया | इसके पश्चात्‌ शेखसैयद्नियामतुल्ता 
नामक द्रवेश मारत ग्राया | देखिए---/हिन्दी प्रेमाज्यानक-काब्य/?--- 
डा० भ्रीकमलकुल भेष्ठ एम० ए०, डी० फिच० । 
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पू-छुनैदी संप्रदाय--अ्मी तक इस संप्रदायका ऋमबद्ध विवरण 
नहीं प्राप्त हो सका है। मार्तमें सवंप्रथम श्रानेवाला जुनैदी दरवेश 
दातागंजवख्श था, चोदहवीं शताब्दीमें वाबाइशाक मदगरबीका नाम 
उल्लेखनीय है | इन्होंने खट्ट, में श्रपना केसर बनाया था। इनका उत्तय- 
घिकारी शेखनसीरुद्दीन श्रदमद था, जिसने गुजरातकों श्रपना कार्य-त्ेत् 
सनाया | इसके पश्मरात्‌ बहाउद्दीनने सरहिन्दममे इसका प्रचार छिया | 

६--शत्तारी छंप्रदाय--चौदइवीं शताब्दीफे श्रन्तिम समयों 
अब्दुल्लाइ शत्तारी नाम्रक सूफी दरवेशने शत्तारी संप्रदायकी संध्यापना 
की | इसके शिष्योंका नाम तो प्रकाशमें नहीं श्राया, किन्तु शक्तारोने इस 
संप्रदायमें छुछ नवीन प्रथाएँ चल्लाई' । भारतीय जनताने उनका विश्वाप् 
न किया | इस संप्रदायमें मुहम्मद ग्रौ नापके एक दरवेश श्रौर ये, 
जिनके संबंधमें कहा जाता है कि स्म्राद्‌ हुमायूँ तकको इन्होंने दीक्षा दी । 
इस संप्रदायमें कुछ दरचेश और भी थे जिसके नाम है--पहाठददीन 
जौनपुरो, मीरसेय्यद्शली कौसाम और शाहपीर ! 

उपयुक्त सप्म्रदायोफे अतिरिक्त “मदारीश नामक एक सम्प्रदाय और 
भी है, णिसे मारतमें शाहमदार बदी उद्दीन नामक सम्तको प्रचारित करनेका 
भेय है। इस सम्प्रदायक्रा दूसरा नाम “डवैसी! मो था। इसका विशेष 
प्रचार उत्तरी भारत तथा उत्तर प्रदेशमें हुग्ना। श्रब्दुलकुदद,स गंगुई तथा 
शाहमदारी इसमें दीक्षा लिए थे | 

दार्शनिक दृष्टिकोश--उपुकू सभी सम्प्रदाय प्राय; र्दिस्तान, 
इराक, इरान और श्रफ्गानित्तानसे विविध सन्तोंके द्वारा भास्तमें कैले | 
इन सम्प्रदायोंका पर्ढदवीं शताब्दी तक स्वतंत्र विकास तो होता रदा, 
छिन्तु आगे चलकर ये उपसम्प्रदायेभें बँ गए। इनमें तात्विक दृष्टिसे तो 
कोई श्रग्तर नहीं था, यदि श्म्तर था भी तो केवल ग़ुर-परम्पराहा दी | 
तात्विक-इश्सि ये समस्त सुफ़ी सन्‍्त शस्लामका दी प्रचार कर रहेये। 
मुसलमानोंके शासनकालमें हिन्दू जनताने तलवारके आगे मस्तक तो झुका 
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दिया था, किन्तु विदेशी शासनसे वह शंक्तिचिच तो रहती ही थी। 
उसका विश्वास न जमता था। यही काम सूर्कियों द्वारा हुआ; क्‍योंकि ये 
सूफी रुन्त श्रपने घार्मिक जीवनमें श्रत्यन्त ससल और सहिफ्यु थे | मुतल- 
मान बादशाहो द्वारा धमम-प्रचार उतना सम्मव न था छ्तिना सूफी सन्तोंके 
लिए संमव या | उस सम्रयका राजनीतिक वातावरण श्रत्यन्त कुन्ध था। 
सुलतानकी मृत्यु होते ही उपद्वव मच चाता था, जिस कारण प्रश्येक 
शासककों कुछ समय तक तो शाम्ति-स्पापन तथा अपने पद और प्राणी 
रक्ञामें ही चिन्तित रइना पड़ता था । श्रधिक क्या कहा जाय, आारम्मिक 
अफगान बादशादोंक़ों वो शान्ति-पूवंक राज्य करनेका अवसर ही न 
मिला | यश्थवि साधारण दंगसे उन्होंने घम-प्रचारवी भी व्यवस्था कर रखी 
थी, किन्तु उम व्यवस्थामं बल न था। धर्म-प्रचार-कायमें तो यूफ़ी देर- 
वेशोंने ही विशेष सफन्नता पायी; क्योंदि एक तो इन दरवेशोंमे घ्म- 
प्रचारकी बड़ी लगन थी श्रौर दूसरे इन दरेशोमें बड़े-बड़े लोग भी थे, 
जिनका प्रमाव पड़े विना न रहता | सैस्यंदश्रशरफ जहाँगीर दरवेश तो 
इस्फदानका बादशाह था, उसने सूफी धमंके लिए. सिंहासन तक स्याग 
दिया था। ये दरवेश बड़े विद्वान ये, बिससे इनके कार्य लादूकी माँति 
आश्चयंपूर्ण होते थे । इनका श्रष्ययन तगड़ा तो होता दी था, ये श्रनेक 
गुसश्नोके निकट बा-जाकर ज्ञान प्राप्त करनेमें बड़ा समय भी देते ये । 
कहना न होगा कि इस मार्ग पर वही आता भी था जो रच्चा विद्यानुरागी 
होता था | सूफ़ो दरवेशोंके साथ उनकी लगी हुई करामाती श्रार्यायिकाएँ 
प्रसिद्ध हैं, जिनसे जनता बहुत प्रभावित हुआ करती थी । त्तेपमें कट्टा जा 
सकता दे कि सूफी दरवेशोंने अपने शान्त और श्रद्दिसापूर्ण प्रभावसे 
इस्तामी संककृति और घर्मको जितना ब्यापफ बनाया--जितनी दूर तक 
प्रचारित किया--उत्तना ध्यापक मुसलमान बादशोहोंसी तलचारें उसे न 
बना सड़ीं | दूसरे घर्माठुयायों जनवर्गको अपने व्यक्तिगत सात्विक प्रभावमें 
लाकर इन सूफी दरवेशोने इस्लामके श्रनुयायियोंकी रंख्यामें श्रपरिमित 
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श्रभिवृद्धि की; क्योंकि यह डनकी प्रेमी विज्रय थी, जिसमें श्रात्मीयता 
और विश्वासदी अपार चप्नता होती है । इन सूफी दरवेशोंकी विशेष 
सफलताक एक कारण और भी था, जिसे हम साम्राजिक समता और 
पछ़ता कद सकते हैं। मारतीय समाजक्री निम्नस्तरह्ी नातियोंकोभो 
( यदि वे धर्म परिवत्तंन कर मुसलमान हो जाय, तो वे भी बहुत बढ़े 
सम्मान श्रौर भ्रद्धाके पात सममे जाते थे ) आदर मिलता था | यददों नहीं, 
पूर्व संर्कारोंके प्रति सह्दिध्पु भाव़े साथ उन्हें श्रन्तर्ातीय वियाइमें पूण 
स्वृतन्त्रता श्ौर मुबिधा भी दी जाती थी और श्पने नवीन स्वीकृत घमके 
पूर्ण अ्रधिकार भी उन्हें दिए ज्ञाते ये । उनका इतना प्यान रखा जाता 
था कि इस्लामके न्यायाघीश मी उन्हें 'शेश़!, मलिक? श्रौर 'खलौफा! 
श्रादिकी उपाधियोंस विधूषित करते थे। श्रश्यश्य और पृणित जातियोंके 
लाेों ब्यक्ति यूफी सम्तोंके चमस्कारों श्रौर सात्विक जीवनकौ सभी सुचि- 
घाश्रोके प्रलोमनसे इस्लाम-घमंके श्रन्तगंत सूफी हम्प्रदायमें दीज़ित 
हुए। इस प्रकार दुफी घर्मके प्रचापमें दस्वेशोंने तीन शतान्दियोंमें ही 
इतनी प्रगति लायी कि सूफी घमंके अन्तर्गत चौदद सम्प्रदायोंकों श्रमि- 
बृद्धि हुई । इनका विशेष विवरण श्राशने-अकवरीमें मिलता है। 

इतना होते हुए मी हमारे देशमें पढ़ी लिखों श्रोर श्रमिजञात बगढ़ी 
बनतामें सूफी सिद्धाग्तका कोई विशेष प्रमावन पड़ सदा | दाराशिकोह 
तथा दातागंजयवश जो वहुत बड़े छिद्वान्त-निर्माता माने जाते हैं, कोई 
नवीन खोल न उपस्थित कर सके । उन्होंने पुराने लेखकों तथा कबियोंके 
ही विचारोंकी पुनरादत्ति की | वाध्तवमें सूफी तापसों त्ीवन्म कुछ-कुछ 
योग प्रवृत्तियाँ दिखायी पड़ती हँ । शेखबुरद्दान तो योगो दी कहलाते ये । 
अतः कालान्तरमें सूफो-घर्म गोरखपंथी घर्मत्ते मिला हुआ स्पष्ट दिग्वाई 
पड़ने लगा। गोरखपंथमें योग द्वी प्रधान वस्त थी और मारतमें उत्ती 
प्रकार मोस्वपंथी सम्तोंमें मी अरामादी कहानियाँ प्रचलित थीं, (िए 
प्रकार फारसमें सूफियोके साथ। साधारण जनता गोरलपंथियों श्र 
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सूफियोंडी इन करामाती कद्दानियोंसे बहुत प्रमावित हुआ करती थी। 
विदेशसे सूफियोंके साथ आनेके कारण ये प्रवृत्तियाँ और भी बड़ीं। 
भारतमे जिस प्रद्चार सरल जनताको प्रमावित करनेके लिए, यहाँके गोरख- 
पंथों योगी समस्त विश्वकों इसी मनुष्य-शरीरके भीतर देखनेडों कहते ये# 
उसो प्रकार सुफ़ी भी यही कहा करते ये। “सुनु चेलाजस सत्र संसारू। 
आाही माँति तुम कया बिचारू)। और भी “जैसी श्रहै पिरथमी सगरी । 
तैसी बानहु काया नगरी ।? + इस प्रकार सूफी घ्म भ्रौर भारतीय घर्ममें 
कुछ बातोंकी समानता थी, जैसे घार्मिक सीहभूएुताके साथ-साथ अपने- 
अपने धरमके प्रचारमें रइस्पवादी प्रणयमूलामक्ति तथा गुरु-पस्पराश्रों 
और उपसतम्पदायड्री स्थापना आदिम काफी साम्य था 

अद्वैतवादी-दर्शनका, शंकराचायने सूफी-घमंके बहुत पहलेद्दी प्रति- 
पादन किया था, जिसका मारतके ढोने-डोने तर प्रभाव जम चुड़ा 
था। आचार्य शंकरने लिस अहसूत्रका माष्य लिखा, उसके अनेक माष्य 
लिखे गए। बास्तवमें ध्राचार्य शंकरकेही अ्रद्वेतवादके श्राघार पर द्वेत, 
दवैताद्वेत और शुद्धाद्वेत श्रमेक वाद प्रचलित हुए। इन सभी वादोंका 
मूलखोत अ्रद्धैतवादही या, जो तात्विक दष्टिसि कुछ भिन्न होते हुए भी 
बादोंक़ी मार्य दिखारदा या । सबबंसाघारण जनतामें एकेश्वरवाद श्रौर 
अहैतवादमें कोई विशेष श्रन्तर न समझ पड़ा । मध्ययुगर्मे यह एकेश्वर- 
बाद मी इमें हिसू-घर्ममें मिलता है। 

मुहम्मद साइबके सम्यमें अरबमें बो घामिंद्र विप्तव ही चुका था, 
उसका वर्णान हम पहले कर चुके हैं । अतः उसी झघार पर कहा जा 
सकता है कि वहाँ की जनता अ्रष्यामक्ें प्रेमी न थी। उनताका ध्यान 
तत्वचिन्तनसे अधिर युद्ध पर रहता था। शाख्रतते अधिर महत्व वहाँडी 
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जनता शखस्तकों देती यी। “मुहम्मद साहबके निघनके उपरान्त मुसलिम 
समुदायमें दमान!, इसलाम? एूव॑ 'दोन! के संबंधमे यो प्रश्न उठे, 
उनका समुचित समराघान सहज न था। इस्लामकों तौह्दीदः का गये 
था | मुसलमान समभते ये कि तोइीदका साय श्रेथ मुहम्मद साइबकों 
ही है । परन्तु मनुष्य मननशील प्राणी है । उत्तकी बुद्धि सहसा शान्त 
नहीं होती । निज्ञासाके उपशमनके लिए उसे छानबोन करनी ही पड़ती 
है। शत मनीपियोंमे देपा कि इसनापझा श्रक्माइ एक परमदेवनासे 
किसी प्रकार श्रागे नहीं बढ़ सकता, इसके अतिरिक्त श्रन्य देवता सेब्य 
नहीं हैं, सो तो ठीक है, पए अन्य सत्ताएँ तो हैं | फरिएतोंकी बात श्रमी 
खलग रखिए | स्वयं सहृम्मद साहवरी वास्तविक सत्ता क्या है | इम्सान 
और श्रल्लाइसे उनका क्या संबंध है | श्र ऐसे-ऐसे विकट, परन्तु सह 
और रुच्चे प्रश्नोंका समाघान दौद्वौदके प्रतिपादनके लिए श्रनिवार्य था 
आरतीय ऋषियोंके सम्मुख जिस प्रकार श्राप्पा ओर ब्रद्कके समस्वयका 
प्रश्न या, उसी प्रकार सूफियोके सामने श्ज्ञाह और मुहम्मदसाहबके 
संबंधका | निदान उसमे मी चिन्तनका प्रवेश हो ही गया 7 

कुरानमें वणित अल्लाइ; झादि, श्रन्त, ब्यक्त, अब्यक्त, स्वयम, 
मगवान्‌ , रब्ब, रहीम, उदार, घोर, गनी, निश्य, कर्चा श्रादि सब कुछ 
है, भक्तों पर उसकी बड़ी श्रनुकम्पा रद्दती है श्रोर जो मक्त नहीं हैं, उनके 
क्पर ठप्तका फोप मी होता है, वह हमारे प्रत्येक कार्योंको देखता है, इम 
उसकी दृश्सि बच नहीं धकते, उसके प्रणिघान श्र शरणागतिसे इमारा 
उद्घार हो सकता है, वह प्रसन्न होकर इसमें शाश्वत सुद्ध दे सकता है, 
इस्लामका अल्लाइ सुगुण एवं साकार अल्लाइ है, सूफी साम्रान्यत८ 
इसी प्रियतम ईश्वरके वियोगी है, सफ़ीमतम बन्दे तथा खुदाका एकीकरण 
है, उसमें मायाको नहीं माना गया है, किस मायाकी जग शैतानकी 





अमसब्चुफ श्रयवा सुफ़ीमत ए० २२६--ओोचर्धवली पाण्डेय | 


( ६७ ) 


स्थिति मानी गयी है | जिस प्रकार मायके प्रभावसे मनुष्य मूढ हो जाता 
है, उसी प्रदार शैतान बन्देढ़ो भ्रममें डालकर उसे कुमार्ग पर ले जाता 
है | खुदासे मिलनेके लिए बन्देको श्रपनी रूदका परिष्कार करना पड़ता 
है | इसफे लिए 'शरीयतः, 'तरीकत', 'इक्ीकत' श्र भारिफत! श्रादि 
चार दशाएँ मानी गयी हैं । 'मारिफत! में रू ( श्रात्मा ) बिका? (जीवन) 
प्राप्त करनेके लिए 'फना? हो जाती है| 'फना? होनेमें इश्क (प्रेप् ) का 
विशेष द्वाथ है । बिना इश्कफे 'बका!कों कल्पनाहों नहीं हो सहती बढ़ा! 
में रूद (आर्मा) अ्पनेको “अ्रनलहक/छी अ्रधिकारिणों घना सकती है |# 

+अ्रनलह्क”कढ़ों स्पितिमें श्रास्‍्मा श्राचमे 'लाहत'की मिवासिनी बनती 
है। 'लाहू०? फे पहले श्र्य तीन वगतोंमें रूह अपने परिष्फरणका प्रय/्न 
करती है । उन तीनों बगतके नाम हैं श्रालमे नायूत (सन्‌ भौतिक ससार), 
आल्षमे मलकूत ( चित्‌-ससार ) और अझालमे लयरूत (श्रानग्द खखार)| 
शलाहूतः में इक ( ईश्वर ) से सामोप्य होता है । थो सदेव एक है | इसे 
और मी स्पष्ट किया था सकता है :--सूफीमतम इंश्वर एक है, लिप्तका 
नाम ए७ो है। आत्मा और उसमें कोई भेद नहीं। श्ाध्मा बन्दे! के 
रूपमें अपनेको प्रतुत करती है श्रोर बन्दा? इश्ड श्रर्यात्‌ प्रेमके श्राघार 
पर ईश्वर तह पहुँचनेका प्रयत्म करता है । शरीपत, तरोढत, हकौदतको 
पार करती हुई श्राश्मा खब मारिफत अवत्त्पाको पहुँचता है, तथ बह ईरबर- 
दो प्राप्त करती है। यहाँ रूद्द स्दप 'पना? होकर 'हाः के लिए प्रस्तुत 
दोही है। इस प्रदार चारमामें परमारमाका अनुमय द्वाने लगता है भर 
'अनशनदृकः धार्यक्र हो बाता दे । दफीमतमे प्रेमका बहुत महत्वपूर्ण स्पान 
है, ब्योड इस मतमें प्रेम €। घम है और कर्म भी। यायों कहा छा 
सझना है दि सफ़ोमत ही प्रेषमय है| इस प्रेषफे साथ इतडा नशामी 
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अधान है, क्योंकि इसी नशेके माध्यमसे ईश्वरानुमूतिका अवसर प्रात्त होता 
है। इसके कारण एंसारकी विस्मृति द्वो जाती है, शरौरका कुछ ध्यान 
नहीं रह जाता ] मात्र परमात्माकी दी 'लौ? लग जाती है। एक बात 
ओऔर भी स्पष्ट कर देनी ग्यावश्यक है झेि अनुराणके श्राघार मारीका ही 
रूप ईश्वरकों इस मतने माना है| मक्त, पुरुष बनकर उस ख््रीकी प्रसन्नता" 
के लिए नाना प्रकारकी चेश करता है। उससे प्रेमद्नी भीख माँग्ता है । 
रचनाएँ और काव्य-पद्धति-पेम-काम्यदडी श्रादिम रचना 
“चन्दावन? या चन्दावत? है [# इसके बाद सवष्तावतो), 'मुग्वावती! 
प्रुगाबती', 'खएडरावती?, 'मधुपालती” और 'प्रेमावती” श्रादि रचनाएँ. 
मिलती हैं। उपयुक्त प्रस्योंकी ओर प्रतिद्ध सूफ़ी कवि मलिक्रमुहम्मद 
आयस्तौने भ्रपनी पुस्तक 'प्मावत? में इसछा सक्रेत कर दिया है ;-- 
पपबक्रम धता प्रेम के बारा | सपनावति कह गयढ पतारा ॥ 
मधू पाछ मुग्रधावति लग्गी | गगनपूर होहंगा बैरागी॥ 
रानकुँवर फंचनपुर गयऊ। मिरगादति कहे जोगी मयऊ ॥ «» 
साथे कुँवर खंडावत जोगू। मधुमालति कर कोन्द वियोगू |॥ 
प्रैमानति कहूँ सुरपुर साधा । उपा लागि श्रनिरुषपर बाँघा | 
इन ग्रम्योंके अतिरिक्त दामो मामझ कविक्री “लक्ष्मणसेन-पद्मावती”? 
तथा बायसी कृत 'पद्मावत? प्रन्य और हैं। इन प्रेम-कयाश्रोंके श्रतिरिक्त 
अनेक प्रेम-कगाएँ ऐसी भी मिलती हैं, जो संपूर्णत: श्राज्यानक यीं; घिनमें 
प्रेमके मनोंविशानके श्रतिरिक्त और कोई व्यंज्ञना नहीं हैं | यह ध्यान 
देनेको बात दे कि ये रचनाएँ पद्य श्रौर गद्य दोनोंगें लिखी गयी हैं, 
लिनमेंये प्रमुख हैँ “माषवानल काम कनन्‍्दला?, “कुतुत्र सतक०, “रस- 





# हिंदी-साद्वित्वका श्रालौचनात्मक इतिहास--( ४० ३२०६ )--डा० 
बामकुमार पर्मो एम० ए०, पो-एच० डी०। [--जायसी-अन्धावल्ञी ( ४० 
१०७-१०८ ) ( ना० प्र० स० ) सं० श्राचार्य रामचंद्र शुक्त | 
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रतन”, शानद्वीप”, “पंचसदेनी कवि छीहलरी कही”, “सदैवचुसावलि- 
गारा दृदा”, “कनक मंजरी”, “मैनासन”, “मदन सतड”, “दोला 
मारु रा दृद्द?, “बिनोदरस” “पुहुपावती”, “नल-दमन?, 'जलाल 
गद्दाणी री बात”, “हंस-जवाहर”, “चन्दनपलयागिरि री बात”, 
“्षुमालती”, “प्रिया बिनोद! “इद्धावती”, “कामरूपकी कया”, 
“चन्द्रबुँबर री बात”, “प्रेमरतन” और “पनावीरमदेरी बात” ये 
रचनाएँ पद्म हैं | इनके श्रतिरिछ “वात संग्रह”, “बीजल विजोगण री 
कथा”, 'मोमल री, बात”, “रावल लखणसेन री बात”, “रण खेतैरी 
बात”, “देवरे नायकदेरी बा”, “बींकरै अद्दीर ये बात”, ऊमादे मदि- 
याणी री बात?, सोहणी री बात” और पँमै घोरान्धार री वात?” आदि 
रचनाएँ गद्यमें हैं । 


उपयुक्त रचनाश्रोंके लेखक हिसू और मुसलमान दोनों हैं। इन 
रचनाथोकों कया-वस्तु हिंदू-पात्रोंफे जीवनसे ली गयी दे | इन रचनाश्रोंमें 
जिनके लेखक हिंदू हैं, वे आख्यायिका श्रौर मनोरंजनकों माबनासे पूर्ण 
हैं। किसो-किसी रचनामें सिद्धांत-निरूपण भी पाया जाता है; ऐसी रच- 
नाश्रोंके लेखक मुसलमान हैं, जिनकी रचनाश्रोंमें कथा भौर यूक़ी तिद्धांतों- 
की गतिके साथ-साथ चलती है । इन समल्त रचनाश्ोंमें उदसे श्रधिक 
पष्तिद्ध श्रौर उत्कृष्ट रचना “पद्मावत” है, जिसके लेखक मलिकमुदम्मद 
चायसी हैं # “पद्मवत? को रचनाके पूर्व प्रेम-छाब्य पर कुछ अन्य लिखे 
ज] चुके ये, यद तो 'पद्मावत? में कविने स्वीकृत ही किया है। मलिक- 
प्रुइम्मद चायसीके बहुत पहलेड्ी महात्मा कर्रीरने हिस्दूँ थौर मुसलमान 
एक्ताडा ऐसा चातावरण पैदा किया था, जिसमे कि साधारण घनता राम 
श्रीर रदीमके भेदड़ों मियनेके प्रयलममें थी | द्िन्दूं खाधुओ्ों श्रौर मुसलमान 





ऋजायमोछझा जन्म सं० ६०० हिज्री माना बाता दे, ये जायसके रहने- 
वाले ये | कद्दा बाता है ये एक झँखके काने ये, विससे बड़े कुरूप ये। 
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फरीरोंकों दोनों धर्मफे लोग आदर देते ये। किन्‍्हु जो साधु या फकोर 
भेद-भावसे रद्दित होते ये, उन्दींक़ो दोनों दीनोंके लोग समाहत फरते ये | 
इस प्रकार ब्नताफे छृदयमें ( दिलू-त्रौर मुफलमान दोनोमें ) एक दूसरे- 
के प्रति सदृभावना पैदा होने लगी श्रौर घा्मिक विचारोंगे अ्रादान- 
प्रदान होने लगा। हिन्दू और मुसलमान दोनोंके मध्य साधुताका सामन्य 
आदर प्रतिष्ठित द्वो गयाथा। मासतमें दिंदू घम॑के प्रतिनिधि चैतन्य 
महाप्रभु, बल्शभाचार्य तया रामानन्द श्ादिके प्रभावसे प्रेमप्रधान वैध्ण व- 
घमंका थो व्यापक प्रमाच बंगाल और गुबरातमें पड़ा, उसका सबसे 
अधिक विगेष वाम-मार्ग और शाक्तमतने किया । शाक्त मतमें विहित 
पशुतिददा, मंत्र-तंत्र, यक्तियौकी पूजा, बेद-विदुद्ध श्राचरणके रूप समभी 
जाने लगी । डंघर विदेशसे आयी भुसलमान जनवामें मी कुछु लोग 
(जो फकीर ये ) अ्रहिंसाका छिद्धान्न अदण कह मांप भक्षणकों बुरा 
कहने लगे ये । 

भारतवर्षमें यद्यपि पहलेसे दो श्रमौर खुनरों और कवर श्रादि कवियों 
ने हिन्दू जनताके प्रेम, विनोद और धार्मिक मावनाश्रोमें योग देकर 
मावोंके पारस्परिक आदान-प्रदानका महत्वपूर्ण कार्य प्रारम्भ कर दिया 
था, किन्तु उसकी पूर्ण प्रतिष्ठा कुतबन, लायी श्रादि प्रेमाझ्यानक काब्य- 
व्लष्टाश्रोंके द्वारा हुईं । इन कवियोंने श्रपनी इन रचनाश्रोंके द्वारा प्रेमका 
प्रविन्न मार्ग दिखाते हुए उन सामान्य जीवन दशाओं पर प्रकाश डाला, 
जिनका प्रणाव मनुष्यमातके हृदय पर एक समान दिखाई पड़ता है | इन 
मुमलमान कवियोंने दिग्दुश्रोंकी कह्दानियाँ हिन्दुश्रोंडी भापासे पूरी सद्बृद- 
यताके साथ लिखकर डनके जीवनकी मर्मूत्पर्शिनी अ्वस्याश्रोंके साथ अपने 
उदार दूदयका पूरा सामंतस्य दिखानेको चेश्ा की # वास्तवमें महात्मा 

# यहाँ यह बात ध्यानमें रखनों चाहिये कि बायतों श्राद कत्ियोने 
अपनी रचतामे हिन्दुओओंकी कहानी अवश्य कह है; किन्तु घर्मके सम्बन्धमें 
इस्लाम पर इन्होंने अधिक दल दिया है | 
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कबीरने पहले ही मिन्न प्रतीत होती हुई परेक्ष उत्ताकी एकताका झामाउ 
दिया था, किन्तु हिन्दी-प्रेमाख्यानक-क्ाम्योके रचयिताश्रोंने प्रत्यक्ष जीवन- 
की एकताका दृश्य सामने रखनेको चेशा को । । 
इन प्रेमाख्यानक-काम्योंकी विशेषता यह है कि इनकी रचना मार- 
तीय चरित काब्योंकी सर्ग-बद्ध शैली पर न द्ोकर फारसीकी मसनवियोंकि 
दरें पर हुई है, बिनमें कथा सर्गो या अरध्यायोंमें विश्तारके हविसावसे नहीं 
चेंग्ती, वह बराबर चलती है। शीप॑कके रूपमें विशेष घटनाओं या प्रसंगों- 
का निर्देश रहता हे । मसनवोका साहित्यिक नियम यही समा जाता 
है कि सारा काव्य एक ही मसनवी छुन्दमें हो और परम्परा निर्वाइफे 
अमुमार उसमें क्थारम्मके पूर्व ईश्वर-स्तुति, वैगंवर-बन्दना तथा उप्त समय- 
के राजाक़ी प्रशंसा मी हो । मसनबीकों यह प्रणाली प्रायः समी हिन्दी- 
प्रेमाख्यानक-काब्योमें पायो जाती है | ये प्रेमाख्यानक-छाव्य अवघी मापामें 
एक नियमक्रमके साथ, मात्र दोहे श्रोर चौपाई छुन्दमें लिखे गए. हैं #। 
इन सभी प्रेमाख्यानक-का्यो्में प्रतिनिधिरवना “पद्मावतः है और 
अतिनिधि कवि मलिकमुदम्मद जायसी हें | श्रतः श्रव 'पदुपावत? पर 
हैं श्रध्ययन उपस्थित कर प्रेमाज्यानक-काब्यक्वा प्रसंग समाप्त किया चाता है। 
लायसीका पद्मावत--“पत्मरावत”? फ्री कलात्मक्रताका परीक्षण 
फरनेके पूर्व यह आवश्यक है कि इस अन्यक्ली कथाका संक्षिप्त परिचय 
दे दिया जाय | पद्मावत? को कथा इस प्रकार है--“हिहल द्वोपमें राजा 
गम्ध्वेसेन राज्य करता था, ठछड़ी पुत्रीका नाम पह्मावती था | राजमवन- 
में दीरामन नापक एक विल्कक्षण तोता था; जिससे पद्मावती बहुत प्रेम 
छरती थी और बह तोता सदा उसोके समीप रह कर श्रनेक प्रश्मरडी बातें 
कहा करता था | जब पद्मावती कुछ बड़ी हुईं तो उसके सौन्दयंकी प्रशंसा 








# जायसीने सात-सात चौपाश्यों (अर्दालियों ) के वाद एक-एक 
दहिका क्रम रखा है | 
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सारे भूमणडलम होने लगी। क्न्धि विवाहफा समय झा चाने पर भी 
लग उसका विवाह न हुआ, तब वह रात-दिन हीरामन तोतसे इसकी 
चर्चा किया करती थी | एक दिन उसके साथ समवेदना प्रकट फरते हुए 
तोतेने कष्ा यदि कह्दो तो तुम्हारे लिए देश-देशान्तरमे भ्रमण कर योग्य 
वर द्व ढ़ हूं। शतका ठमाचार पाते ही राजा ब्रद्ध हो गया और उसने 
तोतेके बघकी आ्राड्ठा दे दी । किन्तु राजपुत्री पद्मादतीने किसी प्रकार उसे 
बचा लिया। तोतेने पद्मावतीसे बिदा मांगी, किन पद्मवतीने डसे रोक 
लिया। द्वीरामनन उछ समय रुक तो गया, किखु उसे मय तो दो ही 
गया था। 

“एक बार पत्मावत्ती सब्ियोंके साथ क्रौढ़ा करते हुए. मानसरोबरमें 
समान करने रयी, उसी समय द्वीरामन तोता चल पड़ा, जब पह एक बनमें 
गया तो पत्तियों द्वारा उसक्का बड़ा सम्मान हुआ | दस दिनोके पभात्‌ एक 
ब्रदेलिया दरी पत्तिणोंक्रो द्द्ों लिए उस बनकी शोर चला थ्रा रहा था 
और पत्ती तो उसे देखकर डड़ गए, किन्धु द्ीरामन चारेफे लोभसे वहीं 
रहा। अदेखिएने अ्रन्तमें उसे पकड़ लिया कर बाजारमें उसे बेचने 
लाया। चित्तौरके एक ध्यापारीके साथ एक दीन ह्ीन आरक्षण भी कीफे 
कुछ रुपए लेकर लाभकी श्राशासे सिटलकी ह्वाट्में था पहुँचा | उसने 
उप्त विलक्षण वोतेको खरीद लिया और वह चित्तौर वापत्ष लौट थ्ाया | 
उस समय चित्तौरका राजा चित्रसेन मर चुका भा। उठका पुत्र रानसेन 
गद्दी पर बैठा था। दौरामनकी प्रशसा सुन उनने उसे एक लाख रुपएमें 
खरीद लिया। 

८7छ दिन रसनसेन शिकार खेलने चला गया। उसझो शानी नागर 
मतों तोतेके पास श्रायी और बोली “फेरे समान सुन्दरी और मी कोई 
उसारमें है!” इस पर द्वौरामनको दँसीआ गयी ओर उसने कहा कि 
घिदलकी प्चिनी खियोंकी समानतामें ठग्दारी बैसी दी सुन्दरता फीकी दे 
जैसे दिमके प्रकाशकी समानतामें अघेरी रात फेंकी रहती है। शानौने 


( छह ) 


सोचा; यदि यह तोता किसी दिन ऐसे ही राबासे भी कइ देगा तो वे 
मुझमे प्रेम करना छोड़कर' पद्मावतीके लिए योगी होकर चले बायेँगे। 
उसने श्रपनी दासीकों डछ तोतेका वध कर देनेकी श्राशा दी; किस्तु 
दासीने इत काया परिणाम सोचकर तोतेका वघ न किया, उसे छिपा 
दिया। घब शिकारसे राजा लौटा श्रौर उसे तोता न दिखायो पड़ा, तब 
बढ अत्यन्त कुपित हुआ । घायने तोता लाकर उपस्यित क्रिया और उसने 
सत्र वृत्तान्द सुना दिया (| झा क्या था राजाकों पद्मावतोंके सौन्द्य- 
बशनकी बड़ी उत्कंदा हुई और हीरामनने उसके स्वरुपझा बड़ा विस्तृत 
बन किएा । राजा वणुन सुनते ही उसपर मुग्ब हो गया और शअ्रन्तमें 
हीरामनको साथ के, योगो हो; परसे चल पड़ा। राजाके साय सोलह 
इणार झुँवर भी योगी होइर चल पड़े। मध्य प्रदेशके श्रत्यत्त दुर्गम 
स्थानोंकों लॉबते हुए, वे लोग कलिंग देश पहुँचे | वहां राजा गजपतिसे 
जद्दात लेकर रत्नसेन सब साथियों सहित सिइलद्वीपड़ी ओर चल पड़ा। 
्ञारसमुद्र, ज्ीरतमुद्र, दिसमुद्र, उद्धिसमुद्र, सुरासमुद्र, और करिलड्िला 
समुद्रद्ञों पारकर वे सब सातवें मानसरोवर समुद्रमें जा पहुँचे, यह समुद्र 
एिहलद्वीपके चारों श्रोर फैला है। पिंदल्लद्वीपमं उतरकर स्नसेन श्रयने 
सत साधुश्रोके साथ योगी वेशमें महादेवके मन्दिरमें बैठकर तप प्रौर 
पद्मावतीका घ्यान करने लगा । इसी बीच होगमन पद्मावतीके पास चला 
गया । जाते समय उसने रत्नमेनसे कह दिया था कि बसन्त-पंचमीके दिन 
पद्माउती इसी मदादेवके मंडपर्मे बसंत पूजा करने आ्रावेगी । उप्ती समय 
तुम्हें उसका दर्शन छ्षेगा । तुम्हारी इच्छा पूरी हो 'जायग्री । उघर अधिक 
दिनोंके बाद डीरामनसे मिलने। पर पद्मावती रोने लगो। द्वीरामनमे 

अपने माय निकलने और बेले जानेवा आरा दृत्तांत कह सुनाया, इसके 

साथ ही तोतेने राजा र्नसेनके रूप, कुल, ऐश्वर्य और तेज आदिका 

चड़ा बखान किया और कहा वह तुम्हारे योग्य वर है। बह तुम्हारे प्रेममें 

योगी होकर यहाँ आ पहुँचा है। पद्मावतीने उसको प्रेम-श्यथा सुनकर 
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जपमाल देनेक्ी प्रतिज्ञा को और कहा कि बहत्त पंचमीके दिन पूजाके 
चहाने उसे देखने जाऊँगी । यह सब्र समाचार राजाको तोतेने लौदकर 
महपमें सुना दिया। बसत पचमोके दिन अपनी सभी सखियोंके साथ 
पद्मावती महपमें गयी श्रौर उधर भी पहुँची, जिघर रसनसेन श्र पने छाथियोंके 
साय था| ज्योंदी र्नसेनको श्रांखें इस श्रनिन्ध सुन्दरी प्मावतों पर 
पड़ीं, बढ मूच्छित होकर गिर पडा | पद्मावतीने मी रतनसेनझो वैसा ही 
पाया जैसा हीरापनने कहा था । पद्मावती मूहिछित योगीफे पास गयी और 
दोशरमे लानेके लिए उस पर चन्दन छिड़का  ज़स उसको पूज्छाी दूर हुई, 
तथ खदनसे उसके द्वृदय पर “जोगी तूने मित्ता श्रास्त करने योग्य योग नहीं 
सीखा, जब फन्न प्राप्तिका समय थ्राया तब तू सो गया |” लिसकर चली 
गयी । जब शाजाको द्वोश हुश्रा तब वह बहुत पश्चात्ताप करने लगा। 
अन्तमें बह बल मरने पर श्रारूद हुआ्रा। भी देवता मयमीत दो गए 
कि कहीं यह जलमरा तो इस भयंकर विरद्दाग्सिसि समस्त लोक भस्म हो 
जायँगे | उन्होंने जाकर मद्ादेव पावंतीफे यहाँ पुकार की | महादेव कोड के 
चेशमें भैल पर चढे राजाफे पास श्राए और चलनेदा कारण पूछने लगे । 

इघर पायतीकी, लो मद्दादेवके साथ थीं, यह इच्छा हुई कि राजाके प्रेमद्री 

परोच्चा लें। वे श्रत्यन्त सुन्दरी श्रप्सराक्षा रूप घर राबाके समोप जाक्षर 

बोलीं--“मुफे इख्धने भेजा है। पद्मावतीकों जाने दो, तुझे! श्रप्ठय प्राप्त 
हुई।” रानसेन बोला--“मुके पद्मावतीको छोड़ और किसीसे कोई 
प्रयोजन नहीं 7? पाव॑तीने मद्दादेवस्ते कद्टा--'राजाड़ा प्रेम सब्या है ॥? 
शाह्ाने देखा इस कोढोकी छापा नहीं पड़ती, इधके शरीर पर मक्िणियाँ 

नहीं चेठतीं, इसकी पलकें मी नहीं गिरती, अ्रतः यद्द निम्नय ही कोई 
पछिद्ध पुरुष है। फिर मद्दादेवकों पहचानकर बह उनके पैरों पर गिर 

चपडा। महादेवने उसे सिद्धि गुटिका दी और विंद्दलगढमें घुसनेका मार्ग 
दिखाया। सिद्धि-गुटिका पाकर स्नसेन सब योगियोंक्रे साथ सिंहलगद पर 
चदने लगा। 
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#जब यह समाचार यज्ञा गधव॑सेनकोी मिला, तव उसने दूँत सेजा।! 
दूतोंसे योगी रसेनने पह्लिनीके पानेक्ा अभिप्राय कहा। दूत कुषित 


होकर लौट पड़े। इसी बीच हीरामन रत्ततेनक्ा प्रेम सन्देश लेकर पद्मा- 
वतीके पास पहुँचा श्रौर प्मावतीका प्रेम-भरा सन्देश राजा रलनसेनसे 
कहा। इससे रलसेनको और भी प्रेरणा मिची । गढके मोतर जो श्रगाघ 
कुण्ड या, उसमें वह रातको घेंधा ओर मीतरीद्वारडो, जिसमें वन्नके किवाड 
लगे थे, उपने जा खोला, परन्तु शसो बीच सबेरा हो गया श्रौर वह 
अपने साथी योगियोंके सहित घे( लिया गया | राबा गघव॑सेनके यहाँ 
यह विचार हुआ कि योगियोंकों पडरुर सूचो दे दो जाय। दत बचके 
सहित सब सरदारोंने योगियों पर चढाई को । रलसनके साथी युद्धके लिये 
उत्सुक हुए, र्नसेनने उन्हें उरदेश देकर शान्त कर दिया और कद्दा 
व्रेम मार्गमें क्रोष करना उचित नहीं । अन्तमें सब्र योगियों सहित रत्वस्ेन 
पकड़ा गया । ऐसा सम्राचार पाने पर प्मावतोड़ों दशा अत्यन्त खराब 
दो गयी । द्वीरामन तोतेने बाकर उसे चैय बैंधाया कि रत्लमेन पूर्ण लिद्ध 
दा गया है, बह मर नहीं सकता। जद स्नसेन बांघडुर खूनोके लिए. 
लाया गया, तब जिसने जिसने उसे देखा, सबने फ्टा--/यह कोई राज 

शुत्र जान पड़ता है। इचर सूचीको तैयारी हो रदी थी, उधर रलसेन 
पञ्मावतीका नाम रठ रहा या, महादेवने जब योग पर ऐसा सक्कट देखा 
संत वे और पाव॑ती मोर मॉटिनका रूप घर कर वहाँ पहुँचे । इसी बीच 
द्वीरामन तोता भी रत्नसेनके पास प्मावतीका सन्देश लेकर श्रावा हि 
+ भी दयेची पर प्राण लिए बैडो हूँ; मेरा बीना मरना सुम्दारे साथ 
है |” माँड ( यो हि वासववमें महादेव थे, ) ने राजा गवमनकों बहुत 
समम्धाया कि यह योगी नहीं, राजा है। यह तुम्हारी क याक योग्यवर है, 

कि राजा इस पर भी और अ्रधिकर कुद्ध हो गया। उघर योगियोंका 
दल चारों ओरसे लडाईफे लिए बढा। मद्ादेवके साथ हनुमान श्रादि 
देवता योगियोकी सइायताके लिए झा खड़े हुए। गन्घवंतेनड्नो सेनाके 
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हथियोंका समूह जब आगे वढा तब इनुमानजीने अ्रपनी लंबी पूँछमें उतते 
लपेंटकर अआकाश्मे पेंक दिया। ग्न्धवसेनकों मद्दादेवका घढा और 
बिष्णुका शख योगियोंडी ओर सुनाई पडा और पर्यक्ष शिवजो युद्धस्वलमें 
दिखाई पड़े | ऐसा देजतेददी गन्बदसेन मद्दादेवनीके चरणों पर था गिरा 
और बोला ' कन्या आपकी है, जिसे चाहें, उसे दें |” इसके पश्चात्‌ 
हीोरामन तोताने आकर राजा र्नस्तेनक चित्तौरसे आनेका सप वृत्तान्त मां 
कई सुनाया | गन्धबसेनने बडी धूम-घामसे प्मावतीका विवाह रनसेनके 
साथ कर दिया और रव्नसेनकरे साथी जो सोलइ इजार कुंवर थे, उन 
सबका भी विवाह पद्मिनी-ससियोंके साथ हो गया । दुछ दिनों तफ सब 
लोग श्रानन्दपूषंफ लिंइलगढमें रहे | 

श्चर चित्तौरमं घियोंगिनी रानो नागमतीकों राजाकी प्रतीक्षा कस्ते 
एक ब्ष बीत ग्रया | उसके बिलापसे सभी पशु पक्छी (क ध्याकुल होग्ये। 
अन्त भ्राघी रातको एक पक्तोने नागमतीके दुस़का कारण पूँछा। नाग- 
मतीने उससे रप्नसेनफे पास पहुँचानेके लिए अपना सदेश कहा। बह 
पत्ता नागमतीका संदेश लेऊर खिंदहलद्ीप पहुँचा और समुद्रके किनारे एक 
पेड़ पर बैठा | संयोगसे रत्तसेन शिकार खेखते-खेलते उसी बृक्षुके नीचे 
जा खड़ा हुआ | पक्तीने नागमतीकी दुःख कथा पेड़ परसे कष्ट सुनाई श्र 
नित्तीरकी दीन-हीन द्षाश्रोंडा मो वणन दिया। अ्रव रूसेनका भी 
सिहलसे उचठा श्रौर वह श्रपने देशकी श्रोर लौट पड़ा। चलते समय 
छिहलके राजाफे यद्वांसे उसे बिंदाईमें बहुत सामान मिला; किन्तु अ्रधिक 
सपत्ति देखकर राबाऊे मनमें लोभ हुआ और सायही बड़ा गय॑ भी । 
उसने सोचा यदि इतना घन लेकर में स्वदेश पहुँचा तो मेरे समान और 
कौन है | इस प्रकार राणाके मनमें श्रत्यन्त लोम द्वो गया | 

(सागर-तट पर छब् रध्नसेन आया, तथ समुद्र याचकका रूप घर 
राजासे दान माँगने लगा; ढिंतु राजाने लोमवश उसका तिरस्कार कर 
दिया। राजा श्ाघे समुद्रमें मी न पहुँच पाया या कि बड़ा मयंकर तूफान 
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आया जिससे जद्ाज दक्सिन लंका की ओर बह गए। वहाँ विभीषणक। 
एक राइस मामी मछुली मार रहा था। वह द्रच्छा श्ाद्यार देख राजासे 
बोला--चिलो दम तुफ्दें राप्ते पर लग। देंगे । राशने उत्तद्षी बात मान 
ली | वह राक्षस समी जहाओंको एक भयंकर समुद्रम ले गया, बद्ाँसे 
निकलना अ्रत्यन्त कठिन था | बढ़ाज चक्र खाने लगे, दाथी, घोड़े, शोर 
मनुष्य आदि दूयगे लगे | वह रात्षस श्रानन्दमें हूबने लया | इसी बीच 
समुद्रका एक राजपक्तो वह्हा थ्रा पहुँचा, जिसके ढेनोंदा ऐसा घोर शब्द 
हुआ कि जान पढ़ता था कि पद्दाड़के शिखर टूट रहे हैं। वह पक्षी उस 
टुष्ट राक्षुसकों चगुलमें दवाकर उड़ सया। किसी प्रकार उस राखुरुसे 
लिल्लार हुआ्रा; किन्तु सर बऋद्गान खण्ड-सएड हो गए | जद्वाजके एक 
एक ₹झने पर एक ओर राजा बहा और दूसरे तख्ते पर दूसरी ओर रानी । 
पद्मावती बहते-वहते यहाँ जा लगी जहाँ समुद्रशी कन्‍्या लद्धमी अपने 
सहेलियोंफे साथ खेन रही थीं। लक्ष्मी मूर्चिछित पद्मावतीझो अपने घर जे 
गयीं | जय पद्मावतीको चेत हुआ तद यह रप्नसेनके लिए. विज्ञाप करने 
लगी। लक्ष्मोने उसे भय बैंघाया और अपने पिता समुद्र राजाडी खोल 
करानेका वचन दिया ) राजा बहते वहते एक ऐसे निज्न स्थानमें पहुँचा 
ज्द्ों मूँगेकों गेलोंके सिंत्रा और कुछ म था। गजा पश्चिमीके लिए बहुत 
ब्यथित द्वोकर विलाप करने लगा था। राज्या कटार लेफर अपने गलेमें 
मारा हो चाहता था हक्रि ब्राह्मणका रूप घारणकर उसके सामने समुद्र 
थ्रा सड़ा हुआ झौर उसे बचाया । समुद्रने राजाते कद्दा त्र॒ुम मेरी लाठी 
पकष़कर आस बन्द करलो; मैं तुम्हें वहीं पहुँचा दूँ गा, रुहाँ पद्मावती हे | 

#जत्र राजा उस्त तब पर, जहाँ पद्मावती थी, पहुँचा; तब लक्ष्मी उप्तको 
परीक्षाफे लिए. प्मावतीका रूप घारण कर बैठो थीं, राजा पहले उन्हें 
प््मावती समझ उनकी श्रोर लपका । राजाके अपने मिकद थआने पर वे 
कहने हर्गी--“मै ही प्मावतों हूँ ।” किन्तु जय राजाने देखा कि यई 
पद्माउत्री नहीं है, तब तुरूत उसने रूँदह फेर लिया । तब अ्रन्तम लद्टमी 
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राजको पदुमावतौके पास ले गयी । पद्माववी और रतसेन अनेक दिनों 
तक समुद्र और लक््मीके मेहमान होकर वहाँ रहे । पद्मावतीदी प्राथना पर 
लद्धंभीने उन सच साथियोको मी ला खड़ा किया, जो इघर-उघर बह गए. 
चे। जो मर गए थे, वे मी अमृत पिलानेसे थी गए | तय बड़े आनन्दफे 
साथ वे सब वहाँसे बिदा हुए । विदा द्वोते सम्रय समुद्रने बहुतसे अ्रमूल्य 
रन मेंठ किए । उसमें सबसे अधिक महस्वपूर्ण वस्तुएँ थीं--अमृत, हंस, 
राजपक्दी, शादूल और पारसपत्यर| इन समी श्रममोलपदार्थोत्रो 
लिए हुए स्नसेन पपद्मायतीके साथ चित्तौर जा पहुँचा। नागमती और 
पद्मावती दोनों रानियोंके साथ राजा सुखपूर्वक रहने लगा । नाग्रमतीसे 


तोगरन हर पत्मावतीसे कमलसेन, ये दो पुत्र रानाको हुए ! 
“बित्तौरडी राज-सभामें राषबचेतन नामक एक पंडित था, लिसे 


यदिणी घिद्ध थी | एक दिन राजाने पंडितोसे पूछा--“दून कव है १?” 
राषपफे हुँदसे निकल्ला--'अ्राज |” अन्य पंडितोंने कह्दा--/आज़ नहीँ 
हो सकती, फल होगी ॥? राघवने कह्दा यदि शआ्राज दूज न हो तो मैं पंडित 
नहीं | /पंडितोने कहा कि “राघव वाममार्गी है, यक्तिणीफी पूजा करता 
है, जो चाहे सो कर दिखावे, ढिन्‍्तु श्राज दूब नहीं हो सकती ।? राघवने 
यक्तिणौके प्रभावसे उसी दिन संघ्याको ट्वितीयाका चम्द्रमा दिखा दिया, 
डिंदु दूसरे दिन फिर हिितीयाका ही चस््रमा दिखाई पड़ा। इस पर 
पंडितोंने राजा रत्नसेनसे कद्या--“देखिए, यदि कल ट्वितीया रही होती, 
तो श्राज चद्धमाकी कला कुछ अधिक द्ोती | मूठ और सचकी परख 
कर लोजिए |” राघबका भेद खुल गया भर वह वेद-वियद्ध श्राचरण 
करनेवाला प्रमाणित हुआ। राजा रतनसेनने उसे देश निकालिका 


दण्ड दिया। गा 
*प्मावतीने जब य जृत्तान्त सुना, तथ उसने ऐसे मुणी पंडितका 


श्रप्ततुष्ट होकर जाना राज्यके लिए श्रच्छा नहीं समभा | उसने भारी दान 
देकर शाघयक्ो प्रसन्न करना चाहा | सूय॑प्रहणका दान देनेके लिए उसने 
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उसे घुलवाया, जब राघव मदइलके नीचे शञ्याया तव पश्मावतीने श्रपने 
हामका एक अमूल्य कगन--जिसका जोड़ा अ्रन्यप्र दुष्प्राप्प या--मरोखे 
परसे पेंदा । फरोखे पर पद्मावतीणी झलक देख राघव बेसुध होकर गिर 
पडा | छत्र उसे चेत हुआ तब उसने सोचा कि श्रय यह फगन लेकर 
बादशाहके पास दिल्‍ली चलूँ और पह्चिनीके रूपका वर्णन कहँ। वह 
लंपर दै, ठुस्त दित्दौड़ पर चढाई करेगा और इसके जोड़का दूमरा क्गन 
मी मुझे इनाममें देगा । यदि ऐसा हुआ तो मैं राजासे बदला मी ले 
लूँगा और सुखपूर्वक जीवन मी बिताऊँगा | 
“वही सोचकर राघव दिल्‍ली पहुँचा और वहाँ बादशाह श्रला- 
डद्दीनफो कगन दिखाकर उसने पद्मिनीके रूपका वर्णन किया | श्रल्ला- 
उद्दीनने बड़े श्रादरसे उसे श्रपने यहाँ रखा और सरबा मामक एक दूतके 
हाथ एक प्र रल्नसेनकों भेजा कि पश्चिनीको तुरन्त भेज दो, बदलेमें 
ब्तिना राज्य चाहो क्षे लो | पन्न पाते ही रल्नसेन क्रोधसे लान हो गया 
और बहुत विगड़कर दूतड़ो वापस कर दिया। श्रलाउद्दीनने चित्तीरगढ 
पर चढाई कर दी | आठ वर्ष तक सुसतमान विक्तौरफों घेरे रददे। धोर 
युद्ध होता रहा, किम्तु गद न टूट सका। इसी बीच दिल्‍लीसे एक पत्र 
अलाउद्दोनको मिला उसमें इरेब लोगोंके फिरसे चढ़ आनेका समाचार 
लिखा था | बादशादने बब देखा दि गढ नहीं टूटता है, तब उठने एक 
कपटकी चाल छोची ! उसने रस्नसेनके पास सधिका एक प्रस्ताव भेजा श्रौर 
यह कद्दलाया कि मुझे पश्चिनी नहीं चाहिए; सम्रद्से पंच वस्तुएँ लो 
तुग्हें मिली हैं, उन्हें देकर मेल कर लो, राजाने स्वीकार कर लिया श्रौर 
बादशाइक चित्तौरगढके मीतरले जाकर बढ़ी घूम घामसे उसकी 
दावत की | 
“गोल और बादल नामके दो विश्वास-पान्न सरदारोंने राजाको बहुत 
सममाया कि मुसलमानोंका विश्वास करना ठीक नहीं, किन्तु राजाने घ्यान 
नदिया। वे दोनों वीरनीतिश सरदार अप्रसन्न होकर अपने घर चले 
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गए | कई दिनों तक बादशाइकी मेहमानदारी होती रही । एक दिन बह 
रखइलते हलते पद्मिनीफे महल'छी श्रोर भी बा निकला बहाँस एकमे एक 
रूपवती श्नियाँ स्पागनके लिए ग्वढ़ी थीं। यादशाइने राघयमे, को उसके 
साथ द्वा था पूछा कि “इनमें पश्मचिनी कौन है [? राघय बोला--/इनर्मे 
चबझ्मनी झद्दा है ! ये समी उसझी दासियाँ हैँ | बादशाह पह्चिनीक मदलके 
सामो ही बैटकर राजाके साथ शतरब खेनने लगा। जहाँ बद बैठा था, 
चहाँ उसने एक दर्पण भी इस उददेश्यसे रस दिया था कि पत्निनी यदि 
मरोखे पर झआावेगी त्तो उसको द्वाया दर्पणमें देवूँगा। पश्मिनो कौदृइलसे 
भराखे पर शझ्राई बादशाइको उसका प्रतिविस्व दपणगें दिखाई पड़ा, 
उसे देखते ही वह भेहाश दाकर गिर पट्टा । 

£ अ्रलाइद्दौनने रातासे त्रिदा माँगी । राजा उसे पहुँचाने साथ साथ 
चला | एक एक फाटक पर राजा भादशाहको कुछ न कुछ देता जाता था। 
अस्तिम फारक पर द्वोते दी राघवफे इशारेसे बादशाहने रत्नसेनश्ो पकड 
लिया श्रौर बॉधकर दिल्‍ती ले गया। वहाँ राजाकों एक तग फोडटरोमें 
ये द फरके श्रनेक प्रकारसे भयरर कष्ट देने लगा | धर चित्तीरमें मयकर 
हाहाकार मच गाया था, दोनों रानियाँ रो रोकर प्राण देने लगीं | इसी 
झवसर पर राजा रत्यसेनके शत्रु कुमलमेरके राज्ञा देवपालको हुश्ता 
सभी । उसने कुमुद्िनी मामझी एक हतोडो पद्माउतोके पास भेजा | पहले 
तो पदुमावती इम दूतीकों श्रपने मायकेकी त््री सुनकर बढ़े प्रेमसे मिची 
और उप्तसे श्रपता दुग्व कइने लगो, किन्तु जब घौरे छौरे पमक्रा भेद 
खुचा, तब उसने उसे डचित दुण्ड देकर निकतवा दिया। इसके बाद 
अनाउद्दीनने भी योगिनिके वेशमें एक दूती इस श्राशासे भेत्षी कि बह 
रत्नसेनसे भेंट क्रानके बहाने पद्मिनीको योगिनि बनाकर अपने साथ 
दिल्ली लावेगी, क्स्ि उसकी भी दाल न गच्ी । 

पश्रन्वम पद्निनी गोश शरीर बादलके घर गयां ओर दोनों छृत्रिय 
चौरोंके सामने अपना हुस्व सुनाकर राजाओं छुड़ानेड़ो प्रार्थना की | दोनों 
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चीरोने राजाओं छुड़ानेडी प्रतिध्ाो और रानीको बढ़ा दैय्य बैंघाया । 
दोनोंने सोचा जिस प्रकार मुसलमानेंने घोखा दिया, उसी प्रकार उनके 
साथ भी चाल चलनी चाहिए। उन्होंने सोलद सौ ढकी पालकिय'के 
भौतर दो सदस्त राजपूत सरदाररोको बैठाया और सबसे उत्तम बहुमूल्य 
पालकीमें श्रौज्ारके साथ एक लोद्दारको बैठाया'ओऔर इसका प्रचार कर 
दिया कि सोलइ सौ दासियोंके साथ पश्चिनी दिल्ली जा रही दै। गोराके 
पुत्र बादलकी श्रवस्था छोटी थी, 'जिस दिन दिल्‍ली जाना था, ठसी 
दिन उसका गवना झ्राया था। उसकी नवागता बचधूने उसे युद्धमें जानेसे 
बहुत रोका, किन्तु उठ बीर कुमारते एक भी न मुनी। श्रन्तमें समी 
सवारियाँ दिल्लीके किल्लेमें पहुँची | वहाँ पर क्मंचारियोंक्रों धूम देदर 
अपने पत्तमे दिया गया जिससे किसी पालकी की तलाशी न ली गयी। 
चादशाहके यहाँ खबर दो गयी कि पत्मिनी आई है अर व६ छहती है 
'कि मैं राजासे मिल लूँ श्रौर चित्तीरके खज्ञानेकी कुँगी उनके सिपुद 
कर दूं तव महलमें जाऊँ। वादशाइने श्राज्ञा दे दा | वह सभी हुई 
पाली यहाँ पहुँचाई गयी, जहाँ राजा रतसेन कैद था। लोहारने वहाँ 
पहुँच कर चट राजाकी बेड़ी काट दी और वह शस्त्र लेकर घोड़े पर सवार 
हो गया, छो पहलेसे तैयार था। देखते-देखते हथियारबन्द सरदार भी 
पालफ्रियोसे निकल पड़े । इ७ प्रद्वार गोरा और बादल राज्ञाकों छुड़ा 
कर चित्तोर चले | जब बादशाइक्रो समाचार मिला, तव उसने अपनी 
सेना सद्दित पीछा किया | गोय-बादलने जब शादीफीजको पीछे भ्राते हुए 
देणा, तब एक हजार सैनिद्वेके साथ गोरा तो शादीफौलको रोकनेके लिए 
डद गया और बादल राजाको लेकर चित्तौरकी श्रौर बढ़ा | गोरा बीरतासे 
लड़कर हनारोंको मार श्रन्तमें सरबाके हाथों मारा गया। इसी बीच 
सनसेन, चित्तौर पहुँच गया श्र चिचौर पहुँचते ही राजाने पद्मिनीके 
ऊँदसे देवपालडी दुष्टताका समाचार पाते ही उसे बाँध लानेढी प्रतिज्ञा 
की | सचेशा होते ही राजाने कुंमलनेर पर चढ़ाई कर दी । देवपाल और 
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रनसेनसे दन्द युद्ध हुआ । देवपालफी साँग र्मसेनकी नामिमें घुस कर 
उस पार निकल गयी । देवपाल साँग मार कर लौटा ही चाइता था कि 
र्नसेनने उसे जा पकड़ा और उसका सिर क्वाटकर उसके द्वाम-पैर बाँधे | 
इस अकार अपनी प्रतिज्ञा पूरी कर और चित्तौरगढकी रच्दाका मार 
बादलको सौंपकर र्नसेनने शरीर छोड़ा । 

“राजाके शवके साथ नागमती और पदिमनी दोनों रानियाँ सती हो 
गयी । इतनेमें शाह्दी-सेना चित्तौरपढ़ आ पहुँची | बादशाहमे पद्मिनीके 
सती होनेड़ा समाचार छुना | बादलने प्राण रहते गढको रचा की, दिन्त 
अन्तमें बह फाटकके युद्धमें मारा गया श्रौर चित्तौरगढ पर मुसलमानोंका 


अधिकार हो गया [? 
लायसीफे 'पदूमावत! को छथा यदि इतिहासमे मिलायी जाय तो 


जान पड़ेगा कि कथयानका पूर्यार्ध तो फविणी कल्पनाप्मफ फ्रयाहक्रौर 
उत्तराद्द तो कविकी क्‍ल्पनात्मक कथा है और उत्तराद इतिह।स प्रसिद् 
कथा हे | यदि अ्रंतर हे तो थोड़ा सा; वह मी कबिको कुशलताका 
( कथानकक्को रोचक अनानेके लिए ऐेतिद्वातिक कयानकक्ो लेकर कुछ 
घटनाएँ छोड़ देने भौर कुछुको कल्पकाफे द्वारा बना लेने को ) परि- 
चायक हैं । 

सभी प्रेम-काव्यक्ी छथाएँ प्रायः फाल्पनिक ही हैं; किन्तु ज्ायतीने 
कल्पनाके साथ साथ इतिहासकी भी सहायता ली है; क्योंकि रत्नसेनको 
पिंहल-यात्रा काल्पनिक है. श्रौर श्रलाउद्दीनका पद्मावतीफे श्राकपंणमें 
चित्तौर पर चढाई करना ऐतिहासिक घदना दे | “टाड राजस्थान” में यह 
घटना इस प्रफार है--“विक्रम सवत्‌ १३३१ में लखनसी चित्तोरके सिंदा- 
सन पर बैठा | चह छोटा था, इससे उसका चाचा भीमसी ( मीमपिंह ) 
ही राज्य करता था |! भीमसीका विवाद्द सिंइलफे चौहान राजा हम्मीर- 
शंककी कन्या पद्मनीसे हुश्रा था, जो रूप-गुणमें जगतूरें श्रद्धितीय थी ! 
उसके रूपकी ख्याति सुनकर दिललीके बादशाह श्रलाडद्दीनने चित्तौरगढ 


( छहे ) 


पर चढ़ाई की | घोर युद्धके उपरान्त अलाउद्दीनने संघिका प्रस्ताव भेजा' 
दि मुझे एक बार पद्मनीका दर्शन ही हो जाय तो मैं दिल्ली लौट. 
जाऊँ | इस पर यह ठहरी कि अलाउद्दीन दर्पणमें पद्िमनीकी छायामात 
देख सकता है इस प्रकार युद्ध बंद हुआ श्रौर अलाउद्दीन बहुत थोड़ेसे 
छिपाहियोंके साथ चिचौरगढ़के मीतर लाया गया । वहाँसे लब वह दर्षयमें' 
छापा देखकर लौय्ने लगा तंप्र राजा उछपर पूरा विश्वाछ फरके गढ़के 
बाहर तक- उसको पहुँचाने श्राया | बाहर '्लाउद्दीनके बहुतसे सेमिझ 
पहलेसे घातमें लगे हुए थे, ज्योंद्दी राम चाहर श्राया, वह स्योंद्ी पकड़ 
लिया गया और मुसलानोंके शिविरमें, जो चित्तौरसे थोड़ी दूर पर या, कैद 
कर लिया गया। राजाको कैद करके यह घोषणा की गई कि जय तक 
पद्मनी न भेज दी जायगी, राजा नहीं छूट सझता । 

+म॑चित्तौरमे द्ाद्दकार मच गया। पद्चिनीने जब यह सुना तय उसने 
श्रपने मायकेके गोरा और बादल नामके सरदारोंसे मंत्रणा को। 
गोरा पद्मितीका चाचा लगता था और बादल गोराका भतीचा था | उन 
दोनोने राजाके उद्धारकी एक युक्ति सोची। श्रल्ाउद्दीनफे पास कइलाया 
गया कि पश्मचिनी जायगी; पर रामीकीम यादाके साथ । श्रलाउद्दौन श्रपनी 
सथ सेना वहांसे दृठा दे |। पदिमनीफे साथ बहुतन्सी दासियों रहेंगी 
ओर दासियोके सिवा यहुतसी संख्या मी होंगी, जो केवल उसे पहुँचाने 
और विदा करने जायँगी | श्रन्तमें सात सौ पालकियाँ श्रलाठद्दीनफे खेमे 
को शोर चली | इरएक पालकौर्में एक-एक सशस्त्र वीर राजपूत बैठा था | 
एक-एक पालकी उठानेवाले जो छः-छः कहार ये, वे मी कट्टार बने हुए 
सशस्त्र सैनिक थे। छब्र ये शाहोखेमेके पास पहुँचे तब चारों झोर कमार्दे 
घेर दो गयीं। पालक्रियाँ उतारी गयी | पदत्मिनीझो अपने पतिसे भ्रन्तिम 
मेंट करनेके लिए. आघ घेटेक़ा समय दिया गया। राजपूत चटपट राजाको 
पाल्रीमें बिदाकर वित्तौरगदछी श्रोर चल पढ़े। शेप पालडियां मानों 
प्मिनीके छाथ दिल्ली बानेके लिए रद्द गयोँ। अलाउद्दीनडो मीतरी इच्चा 
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वित्तौरसे हाएकर सात कोतकी दूरीपर लौटा डी था कि वहीं झुक गया 
और मित्रताऋा नवीन सन्देश सेबरर ग्तनसीको मिलनेके लिए बुलाया | 
अलाउद्दीनछी अनेक चढाश्योंसे रतनसी ऊच गया था इधलिए उसने 
मिनना खीझार कर लिया | एक विश्वासप्रातीके साथ वद्द अ्रलाउद्दोनसे 
मिलने गया शौर घोखेसे मार डाचा गया | उसका सबधी अ्रसी चदपट 
चित्तौरके पिह्दासम पर बैठाया गया। अलाठद्दीन चित्तौरपर फिर चढ़ 
श्राया भर उसपर अ्रधिकार कर लिया | श्ररसी मारा गया और पद्चिनी 
सम्री ज्रियोके साथ सती हो गयी /? 

उपयुक्त दोनों ऐतिहासिक घव्माशोंके मिलान करनेसे 'पद्माउतः में 
आयी कयामें श्रनेक तस्योंदरा पता चल जाता है। सर्वप्रथम जायसोने जो 
सनपतेन नाम दिया है, वह कल्पित नहीं कहा जा समता; क्योंदि यही 
नाम श्राइने-श्रक्वरी में मी झ्राया है । द्तिद्मास्शोंमें यह नाम श्रवश्य 
प्रख्यात था । कविवर जायसीको इतिह्वासका शान या | दूसरी बात जायतो- 
ने णो लिखी है कि रनसेन कुमलनेरगढफे नीचे देवपानके साथ इन्दयुद्धम 
माय गया, उसक़ा उल्लेस ( जो श्राइने श्रकपराने विश्वासपाताफे साथ 
मिलनेवाली घटनाडा दिया है ) घान पढ़ता है कि इससे समधित है | 

इन घरनाश्रोंका स्वतन्त्र रूपसे कुछ फेरफार कर उन्हें काब्योपयोगो 
स्वरूप दनेके लिए वध जायसीने सफ़न प्रयास द्धिया । उन्हें ऐसा करनेसे 
खड़ी सफलता मिली | क्योंकि कबिने कथाढा विस्तार बढ़ेशी मनोरणक 
उगसे किया है। घटनाओं शृझुला सर प्रकारसे स्वामाविक है; डिन्तु 
यदि प्टों दोष भी झा गया है, तो वह श्रति आदर्श और श्रतिरबनाके 
कारण हो । वास्तव छविको हिन्दू घ्ंक आदशोते साध्विक मागपर 
चलनफे लिए बाध्य दिया है । 
फाब्यके विशेष गुण ओर दोप--जायतोके द्वारा वर्णित कृथामें 
कल्पनाओी जो स्थान मिला, बह बड़ा सार्मिक है और झतिछी कला- 


ह 
मेबवाक्ा शरिचायद है | पद्मावत? में राषबचेतनक्री बदना पल्‍्यनात्मड 
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है। अ्लाउद्दीनफे चित्तीरगठपर श्राक्मण करनेके बाद सम्रिकी थो 
शर्तें ( समुद्रसे प्राप्त पाँचों वस्ठश्रोंके देनेकी ) श्रलाउद्दीनकी ओरमे रखी 
गयीं, उनछी घटना क्‍ल्रनाननित है। इसी प्रदार इतिहासमें द्पणके 
बीच पद्निनीकी छाया देखनेकी शर्त प्रसिद्ध है, किन्ठ दर्पणमें प्रति्रिं 
देखनेकी घटना फविने श्राकृरिसद्र रूपये वर्णित किया हैं। इस अक्ार 
श्ववमार्मे थोड़ी मौलिकता श्रा जानेसे कवि नायक र्नसेनके गोरवकों रक्षा 
कर सढ़ा ६ै। पद्मिमनीकी छाया भी दूसरेढो दिखानेपर तहमत हीना 
रा्नपेन जैसे बौर राजाके ब्यक्तित्वको गरिराना था इसो मकार श्रत्ाउद/मके 
शिविरमें राजा रानसेनके बनदी होनेका वर्णन मे देकर कविने उसे दिल्लीमें 
चन्दी होना लिखा है, ऐसा करनेसे कविकों दूती ओर णोगिवके बृत्तात, 
रानियोंक्रे वियोग तथा विलाप श्रौर ग्रोरा, बादलके प्रयत्न विल्लारके 
चर्शनक्ा अवसर मिल सका है। इस प्रसगमें कविने पश्चिनीके सतोत्यरी 
मनोदर भाँद्री श्रौर बोर वादलके चात्रतेज एवं कतंयक्री कदोरतापर 
शेता प्रकाश डाला है, थो अ्रप्यंत मार्मिक होनेसे पाठकुका द्वदय पिघला 
देता है । देवगल और अ्रलाउद्ीनके दूती भेजने एवं बादल श्रौर उसकी 
पत्नौके सम्वादकी सृष्टि कबिने इतोलिए कल्पितकों है। कविन अ्रपने 
खरिव-नायक्के सम्मानमें पीछा करते हुए अ्रल्ाउद्दीनके चित्तौर पहुँचनेके 
यूवं रनसेन या देवपालके द्वाथों मारा जाना श्रौर शलाउद्दोनके द्वारा 
परालित न होना आदि घटनाश्रोंकी कल्पना कर अपने उच्च कवि द्भृदयका 
परिचय दिया है । 

जैसा कि इस ऊपर लिख झाए हैं कि 'पह्मावतः के पूर्वाद्धंकी कया 
कल्पनाध्मक है, उसपर श्राचाय शुक्लजीका मत है कि “उत्तर साखमें 
विशेषतः श्रवधर्में 'पदच्मिनी रानी और हीरामन सुए? की कहानी श्रद तक 
श्रायः उसी रूपमें कहां जातो है, जिस रूपमें जायसीगे उसका वर्ण॑न किया 
द । चायसी इतिहासविश ये, इससे उन्होंने स्मसेन, अलाउद्दीन श्रादि 
नाम दिए हैं, पर कहानी कहनेवाले नाम नहीं ल्लेते हैं, केवल यदो कहते 
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हैं कि (एक राजा था”, ''दिज्लीका एक बादशाह था? इत्यादि | यह 
कहानी बीच-बीचमें गा-गाकर फही जाती है, जैसे राजाकी पहली रानी 
जब दर्पणमें अपना मुँह देखती है, तब सएसे पूँ छती है-- 

“देस-देठ तुम फिरी, हो सुश्रदा | मोरे रूप श्र कहूँ कोई ! 
सुश्रा उत्तर देता है-- 

“कह बलानी सिंहलकै सनी | तोरे रूप मरे सब पानी ॥| 


ने कक न 

५हुस सम्बन्धमें हमारा अनुमान यह है छि जायसीने प्रचलित 
कट्दानीको ही लेकर, सूद्रम ब्योरोंड्री मनोहर कल्पना करके उमे काब्यका 
सुन्दर स्वरूप दिया है | इस मनोहर कद्दानीको कई लोगोंने काग्यके 
रूपमें बांघा | हुतेन गजनबीने “किरण पदुमावत'? नामका_ एक फारसी 
काव्य लिखा । सन्‌ १६५४२ ई० में राय गोविंद मुंशोने पद्भावतीकी 
कद्दानी फारसी गययें “तुरूफतुलकुलूबच'”” के नामसे लिखी। उसके 
पीछे मीर बियाउद्दीन 'इंब्त! और गुलामश्ली 'इशस्त'ने मिलकर सन्‌ 
१७६६ ई०में उदृ' शेरोंमें इस कद्टानीकों लिखा | मलिकमुहम्भद घायसीने 
अपनी 'पदूमावत? सन्‌ १३४२० ई० में लिखी थी |# 

“वद्मावतो” का कयानक मौलिक नहीं है। जायसीसे पहले पाठक 
रानवल्जमने १४५७ ई० में इसे संस्कृतमें लिखा था। 'पद्मावत”की कयासे 
स्पष्ट है कि यद एक प्रेम-कद्दानी है, बिसमें कबिने कथाका विस्तार बड़ेहाीं 
मनोरंजक दंगसे किया है 'पद्मादत'छी रचना इतिशृत्ताश्मफ होते हुए मी 
रसास्‍्मक है | कौतूइलकी सृष्टि इतिबृत्तमे द्वोती हे और रसास्मकता बणन- 
विस्तारसे भी होती है । जायसीने छा छोवहली सष्टि मो है, बहा बर्णन- 





कर श्राचार्य शुक्ल प्रेत “त्रिदेणी” पृ० २२-२३ । + मागमतीके 
वियोग-बर्णनश्े श्राचा्य शुक्रबीने दिंदी-साहिस्यमें विपलंम-धृद्तारका 
अत्यन्त ठाऊृष्ट वर्णन माना है! “जिवेणी?-.४० ३३। 
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विस्तारमे मनोरंजनकी यथेष्ट सामग्री दे दी है । कविको सबसे बड़ी सफ- 
ला पात्रोंके मनोवैज्ञानिक चित्रणमें मिली है। नागप्रतीक्ता विरदवर्शन, 
उसकी डब्मादावस्था, पशुपक्षियोंका उप्के प्रति सद्ठानुभूति प्रकड करमा, 
पक्ती द्वारा संदेश भेजना श्रादि स्वामाविक टंगसे विदग्घतापूर्ण मापामें 
वर्णित हैं, जो कविकी रचनामें विशेष मामिक स्थल हैं ।# इसी अक्ार 
बाहरमासामें बेदनाछ्ा रबरूप ओर हिन्दू दाम््पय-जीवनका अत्यन्त दृदय- 
हारी दृश्य कमिने डपस्थित किया है। सवसेन और पदुमावती-मिलनमें 
संयोग वया नागमतीके विरह-बर्णनमे वियोगशृज्धारड्ी मनोवैज्ञानिक 
अमिम्यंत्रदा कविने बड़े कौशलसे किया है। गोराबादलके उत्साइमें तो 
बीररस जैसे मूत्तिमान दो गया है । इसी प्रकार रत्नसेनके योगी होनेकी 
ओर उतको झुव्युद़ी कथामें करूणरसतो सृष्टि अत्यन्त मामित्र है। बायसो 
ऐकास्पिक प्रेमकी गम्मीरता श्रौर गूढ़ताके मध्य जीवनके दूसरे श्रंगोफे 
साथ भी प्रेमण। स्पश करते चले ईं, यही काग्ण है कि ठनझी प्रेमप्गापा 
पारिवारिक और सामालिक जीवनसे विच्छन्न नहीं द्वोने पाया है ! वास्तवमें 
उसमें ब्यवष्टारास्मक तथा भावाहत्मक दोनों शैल्ियोका संघटन है| इतना 
होते हुए भी परदूमावता जोवन-गाथा नहीं ही शा सकती, बिक इस 
रचनाक़ो प्रेम गाया ही कहना उपयुक्त होगा। ग्रत्थद्धा पूर्वाद्ध भांग तो 
प्रेम-गायाफे विवरणोसे पूर्ण है; कितु उत्तराद्ध में जीवनके दूँसरे मार्गोका 
मो सबन्निवेश पाया जाता है। दाम्यत्य-प्रेमके श्रतिरिक्त मानवकी दूसरों 
बूत्तियाँ, जिनका कुछ विस्तारके साथ समावेश है, वे पूर्यरूपसे परिस्कुद 
नहीं दो पायो हैं । जैसे यात्रा, युद्ध, मातृस्नेह, सपत्नीकलद, स्वामिमाक्ति, 
चीरता, कृतध्नता सतीत्व और प्रवंचना । दाम्पत्व-प्रेमफे अतिरिक्त मानव- 
जीवनकी इन जत्तिपोंके बावजूद भी पदूमावता शुद्जासस्स-प्रधान काव्य 
कह! जा सकता है हक 

# दिदी प्रैमाख्यानक ढ्राव्य, छु० १६६-७-ढा० कमलकुल श्रेष्ठ एम० 
ए०, डी० फिन्न० देखिए | 
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“पदूमावतः का सबसे अधिक महत्वपूर्ण स्थल नागमतीके विरह- 
वर्णनका है, जहाँ कविड्ो श्रमूतपूर्व सकलता ग्राप्त हुई है। श्रतः यहाँ 
थोड़ा विचार कर लेना आवश्यक दे । हिंदी-साहित्यके अन्य कवियोंने भो 
विरह-बर्शन किया है; कि जायसीका विरह-वर्णन अ्रपनी श्रलग विशेषता 
रखता है। नागमती उपबनमें वृक्तोके नीचे सारी रात व्यथित हों, रोती 
रहती है | उसकी इस दशासे पशु-पक्ती बृद्त, पल्‍्लव सप्ती सहानुमूति 
रफते हैं। यद्यपि कवियों द्वारा ऐसा दर्णन और दूसरी रचनाश्रोंमें मी पाया 
जाता है, दिंतु जायसीने पशुपक्तियों, पेड़-पल्लवोंकों सहानुमूति दिखाकर 
कबि परम्पराके इस तत्वकों प्रहण करनेमें मी नवीनता ला दी। दूँसरे 
कवियोंने इस बणनमें पशु-पक्तियोंकों संगोधित भर किया है, किंतु नायसी 
इससे एक कदम आगे ईैं। 

#(करि फिरि रोव कोइ नहि डोला । आधो राति बिहंगम बोला | 
तू फिरि फिरि दाहे सब्र पांजी | केहि दुख रैनि न लावसि श्राँजी ॥”? 
नागमतीकी इस दीनदशा पर विहंगमको दया आ्रा जाती है श्रौर जब 
उससे रहा नहीं छाता, तब वह उसके दुःखढा कारण पूछुता है। ऐसा 
करके कबिने द्वृदय तस्‍्वकी सश्टिज्यापिनी माबना-द्वाए मानव एवं पशु- 
पत्ती सबको एक ही जीवन-सृत्रमें श्रावद्ध करनेकी, सफच चेष्टा को है। 
क्योंकि श्रन्य कवियोफे खग-मुग मौन रद्दते हैं। वे कुछ मी उत्तर नहीं 
देते, लिससे किसीकी (पशु-पत्तियोंढी) सद्दानुमूति प्रकट नहीं होती | 
नागभती अ्रपना छृदय खोलकर पक्षोसे कहती है :-- 
#चारिड चक्र जार मए, कोइ न सेंदेसा ठेक। 
कहौं विरहद-दुख श्रापन, बेठि सुनहु दंड एक॥”? 
समवेदना प्रकट करते हुए वह चिहंग सँदेशवाइक इोनेको तत्पर हो 
जाता है। नागमतीौने पदूमादतीके पाप जो सदेशा भेजा है वह अत्यन्त 
मार्मिक है; क्योंकि वह मान, गये आ्रदिसे रहित है, में सुख और 
हि 
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मोगकी कामना नहीं है, उसमें है विनप्रता, शीतलता और विदश्ुद्ध 
प्रैमडी अभिन्‍्यबना । 
पदूमावति सौं कदेहु बिदृगम | क॒ त लोमाइ रद्दी करि सगम ॥| 
तोदि चैन सुप् मिले सरीरा। मो कहे हिए हु द दुख पूरा ॥ 
इमहूँ बियादी सेँग श्रोद्दि पीऊ | थ्रापुष्टि पाए, जानु पर कीऊ ॥ 
मोदहिं मोग सौं काजन बारी | सौंद दिष्टि कै चाहन हारी ॥? 
उपयुक्त बर्णनमें जञायसीने विलासितासते रहित पविन प्रेमको सृष्टि की 
है, जिसमें 'नागमतीके ब्यक्तिस्वड़ा सरक्षण करते हुए क्विने पाठकके 
दवदयमें सवेदनाका स्तोत यह्दा देनेका सफन प्रयत्न छिया है | 
इसी प्रकार-- 
“दृहि छोइला मई कत सनेहा । तोला माँसु रही नह्िं देदा ॥ 
रक्त न रहा, विरह _ तन चरा । रती रती होइ मैन ह दरा ॥ 
न हि के 
हाड भणए सत्र किंकरी, नें मई सत्र तॉति! 
रोबें रोचें ते घुनि उठे, कहो विधा केदि माँति ॥? 
विरद वर्णंनका यद दृश्य जो कविने दिखाया है वह कितमा मार्मिक 
है | पिरद्द ब्॑नके अन्तर्गत कविने जिस बारइमासेकी सृष्टि की है, वह 
वेदनाकी कितनी सुन्दर श्रमिश्यनना है, उसके भीतर जो हिंदू दाम्पत्य- 
लीवनका छृदयहारी चित्रण है, जिश्षमें चारों ओररकों प्राकृतिक वस्टृश्रों 
तथा व्यापारोंके साथ पवित्र मारतोय द्वदयकी साइचर्य भावना और विपय- 
के श्नुप्तार भाषाद़ा स्वामाविक प्रयोग तघटित है, वद भुलाया नहीं जा 
सकता | नीचे कुछ ठदाइरण दिये जाते हैं-- 
#चढा अ्रताठ गगन घन गाजा | साज्ा विरह, दुद दल बाजा ॥| 
धूम, साम, घोरे घन शआराए | सेत घज्मा बग पांति देखाए ॥| 
खट्ग बीजु चमके चहूँ ओरा । बुन्द-दान वस्तदििं चहुँ ओरा॥ 
न नल के 
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बाद असूक्त अयाइ गैंमोरो | बिड बाउर मा फिरे मैंपीरो ॥ 
जग बच बूड़ जहा लगि ताडो | मोरि नाव खेवह बिनु यादी || 
जेट बरैे जय चले लुतारा | उठदि बर्वंदर परहिं श्रेंगार ॥| 
उठे श्रागि शो आावै श्राघों | नेनन सूछ, मर्सो दुश बाँघों॥? 
वास्तवमें जायसोन्कृत नागमनीका विरद-वर्णन व्यक्तिगत न होकर 
सावंबनिक विरद-रूपमें वर्णित हुआ्रा है। क्योंकि उप्रके दुखसे छोटे-बड़े 
समी स्तरोंके व्यक्ति समवेदना प्रकट कर सकेंगे। उसके बिरह-वर्णनमे 
राजमददलके ऐश्वर्योका नाम लिया गया होता तो नागमतीझा बिरह 
शायद इतना व्यापक न होकर एकांगी हो जाता । विरह-वरणनमें चौमासे- 
वाले प्रसंगमें स्वामीके घर न रहने पर घरकों जो ध्पिति होतों है, वह 
सबंसाधारणकी स्थितिका चित्र है-- 
“पुष्प नखत घिर ऊपर श्रावा ! हों विनु नाई, मंदिर को छावा [?? 
इसी प्रकार शरीरका रूपऊ देकर वर्षोके श्रागमन पर निंछ चिन्ताड्री 
अलक कविने दिखायी है वइ साधारण णहस्थोंके स्तरको श्पर्श करती है । 
“तपै लागि श्रव जेठ श्रखाढ़ी | मोद्दि पिड बिन छावनि मह गाढ़ो | 
तन तिन डरभा, क्रूर खरी | भर॒ बरखा, दुछ आगरि जरी॥ 
बंध नाईि औ कंघन कोई | वात न आव, कहाँ का ऐेई ॥ 
साँठि नाठि, चग बात को पूछा | विन विड फिरे, मूँज-तनु छू छा ॥| 
आई दुंहेलो टेक-बहूनी। थाम नाई उठि सके न थूनी ॥ 
बरसे मेह, चुवदिं नेनाहा। छुगर छपर होई रहि विनु नाहा ॥ 
कोरी कं, ठाट नव साजा | तुप्र विनु ऊन्‍्त ने छात्रनिछाना॥ 


डी प्रकर-_ न्‍ु 2282 
#क्षॉँपै हिया जनावैसीऊ | तो पे बाइ होइ सेंग पोऊ॥ 


पइल-पइल तन रूई माप | हृदरिहहरि अधि द्िय काँपें ॥7 
६ के मे 
#चारिर एक सक्रोरे आए / कक दर्गह एवेका लाणो।0 
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उठे आ्रागि श्री आवैश्रांपी | मेन न बुक मसे दुख बाँधी ! 

संक्षेपमें यही कद्टा जा सकता है कि जायधीके विरहोद्गार श्रत्यम्त 
ममरपर्शा हैं; क्योंकि पिरह-वेदनामें जो फोमचता, गम्मीरता श्रौर सरलता 
इनकी रचनामें है, वह बहुत कम झवियोंकी रचनाश्रोंमें मिलता है। 
नागमती सद्दानुभूतिकी जो भावना सभी घीव-जन्तुश्रोरे करतो है वह 
विलक्षण दै। रानी सोचती है कि उसकी विरद्षाम्निके घुसे भेरि और 
छकौते काले हो गए हं-- 

(पवेउ सीं ब़ेहु सैंदेसड़ा, दे. मीरा दे. काग। 
सो धनि बिरहै घरिं मुई, तेहिक धुंवा इम्द लाग |? 

इतना होते हुए भी फह्टी-फष्टी विरद-बर्यंनमें बीमस्सता श्रा गयी है- 

“बिरह दुगघ कोनद्त तन माढी । द्वाड़ जराइ कोन्ह जस काठी ॥ 

नैन-मीर सों पोता किया | तस मदचुवा बरा जस दिया || 

विरह सरागदि मूल मांदू। गिरि-गिरि परे रकत कै श्राप ॥” 

इस विरदइ-वर्णनसे घृणा उत्पन्न होती है, सहानुमूति नहीं। रचना 
कष्टी-कद्दी श्रश्यामाविकताके दोपसे दूषित भौ हो गयी है-- 

५ब्सता लंक बरने घग फ्रीनी । तेहिते भ्रधिक लंक वद खीनी || 

परिदँस पियर भणए तेद्दि बसा | लिए डक लोगन कह डसा ॥ 

मानहुँ नाल खंड दुए मर | दुहूँ बिच लंक तार रहि गए ॥! 

लान पडता दै कि कटि-प्रदेशकी सूद्मताफे घशनमें कविने श्राध्या- 
व्मिक-तत्व रख देनेऊी चेष्टा वी है। क्योंकि बरेंकी कमर श्र्यंत पतली 
होती है, किंत॒ पदूमावत्रीकी कमर उससे मा पतली है, जिससे बर*ें लबा- 
कर पीली हो गयी और ईदर्याके कारण डक लेऊर लोगोंको झादती फिरती 
है | उसकी कमर अत्यन्त च्ीय दे जैसे मुथालके दो ठुकड़े हो चाने पर 
अर्यत्त पतले तारे लगे रहते दूँ | इसी प्रकारदा दूधरा वर्णन मी नौचे 
दिया जाता है-- 5 

“बनी फा बनीं इमि दनी ! साथे बात छानु दुई श्रनी॥ 
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जुरों राम राबन के सेना। बीच समुद्र ८ दुइ नेना ॥ 
चारहि पार बनावरि साधा | जासहुँ हरै लाग बिप बाघा ॥ 
डन वानन्इ श्रस को जो न मार। | बेघि रहा सगरो संसारा | 
ग़गन नखत लो जाहि न ग्रे | नै सब्र बान वोही के हने ॥ 
चरती वान वेधि सब राखी | साख्ी ठाढ़ देहिं सब्र साखी || 
रोब-रोंब मानुस तन ठाढ़े। सृतहिं सूत बेघ अस गाढ़े॥ 
बरुनि बान श्रसओ पे बेखे रन बन दाँख। 
सौचहि तन सत्र रोवाँ पंखिद्दि तन सब पाँख॥? 
पश्चिनीफा रूप-वर्णन सुनकर राजा रत्नसेनका मूर्चित हो जाना, 
पद्निनीके सतीर्वका महत्व दिलानेके लिए कुंमलनेरगढ़के राजा देवपाल 
( बो कि रूप गुण, अत्रिष्ठा और ऐश्वर्य श्रादि किसीमें भी रनसेनसे बढ़- 
झर नहीं है। ) का दूती भेजरुर' पट्चिनीकों बश्कानेका विफल प्रयश्न 
करनेका बणन, ( जिसमें दि पद्मावतीके सतीप्व पर कोई प्रकाश नहीं 
पड़ता ) विशेष मद्॒स्व नहीं रखते । 
इसी प्रकार संयोगके भी प्रप्नंगम ऐसे ही दोष झा गए हैं-- 
#प्रकु पिड दिस्टि समानेड सालू | हुलसा पीढि कढ़ावों सालू | 
कुच-तँबी अब पीठि गढ़ोवयों । गहे जो हूकि, गाढ़ रस घो्ों ॥? 
जब बादलने श्रपनां नवागता-वधूकी श्रोरसे दृष्टि केर ली हे, तव 
उसकी स्त्री सोचती है, “क्या मेरे कटाक्ष तो पतिके दृदयक्ो मेघक्र पीठ 
की शोर बाहर तो नहीं निकल श्राए ! यदि ऐसा ही दे तो तूँबी लगा- 
कर उसे मैं खींच लूँ और जब वह्द पौड़ासे चौंककर मुझे! पकड़े तो गहरे 
रससे उस्ते घो दूँ ।” बास्तवमें ऐसे वणन साहित्यके अन्दर महत्वहीन दी 
नहीं दोपपूर्ण समके जाते हैं# | 

इस्लाम घ॒र्मं पर जायसोढ़ो पूर्ण श्रास्था यी। इसलिए इन्होंने मस- 





# देखिए आचाये घुक्ल झत त्रिवेशी ए० ४३ 
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नवियोंकी प्रेम पद्वतिको अपनाया है, फ्िन्तु रचनाको सवंग्राही बनानेके 
उद्दे श्यसे इन्हें इिलू लोकनध्यवद्दास्फे माव भी अहण करने पड़े हैं। इस 
प्रष्ठा पर यदि कविफ्े सम्प्रदायगत दिचारों पर थोड़ा विचार कर लिया 
लाय तो टीक होगा-- 

जायधोफे छीवन दृत्त पर विद्वानोंने कोई विशेष प्रकाश नहीं डाला 
है। किन्तु इनका जायसका रहना तो प्रसिद्ध ही है |# ये सैयद मुशीठद्दीन- 
के शिष्य थे, जैसा कि इनके इस पदसे घान पड़ता है कि “गुर मेंहदी 
खेबक मैं सेवा। चले उताहल जेहि कर सेवा ॥” ( प्मावती पृ० ८ ) 
गयनाते चिश्तिया निवामियाद्ी शिष्य-परम्परामें ये ग्यारहर्य शिष्य 
ठहरते हैं। आायसी सूफी सिद्धान्तोसे मलीमभाँति परिचित थे, क्योंकि ये 
अपने समयके दफी छंतोमें विशेष आदरके पाश्र ये। इधफे अतिरिक्त 
इन्होंने हिन्दू-पर्मफे लोक-अख्द्धि बत्तान्तोंकी भा अच्छी जानकारी प्राप्त की 
यी। यहा कारण था, कि घनताकी घार्मिक मनोदृत्तिको सस्तुष्ट करनेमें ये 
विशेष सफल हुए। बादशाद शेरशाहका इन्होंने श्राश्रय ग्रश्य किया था। 
“देरशाद दिल्‍ली सुलतानू। चारों खए्ड तपे जस मायू [? इसीफा 
परिचायक्र है | 'प्मावती' के श्राघार पर कि एक शाप कवि मुहम्मद 
गुनी, कह्दा जाता दे कि इन्हें एकद्टी श्रांख थी | कुछ समय तड़ ये गाजी- 
पुर श्रौर भोजपुर भी रहे और धशम्तमें श्रमेटी राज्यमें जाकर रइने लगे । 
इनकी फत्न अग्रेटी राज्यमें ही है | 

इनके समयमें हिल्‍्दू जनताके श्रन्तर्गत राम और इष्णुछी उपासना 
अधिक लौकप्रिय थी | इन्होंने उसे अपने काब्यकी सामग्री न बनाकर 
प्रचलित यूफी सिंद्ान्तोंको ह्वी अत्यम्व मनीरणक और तरल बनाकर 
घनताकी रुचि श्रपमी श्रोर श्राइष्ट की | वास्तवमें हिखू बृत्तास्तोंके 





#'जायत नगर घरम स्थानू | तहाँ श्राइ कवि क्षीन्द्र बजानू ॥?-- 
दिश्नावनः ए० १० | 
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माध्यमसे सुफ़ी छिद्धान्तोंका प्रचार इन्होंने हिन्दू जनतामें करना चाहा । 
अब तककी लिखी गयी ( सूफी कवियों द्वारा ) प्रेम कयाएँ. कल्पना-प्रदृत 
यीं, फिन्ठ जायतीने कल्पनाके साथ ही ऐतिहासिक आधार भी अहण कर 
उसे प्राणवन्त कर दिया है। भाषा वोल-चालकी श्वघोी ग्रहण फरनेसे 
भी कविकों बड़ी सफलता मिल सकी है। 
ऊपर हम लिख शआराए हैं कि भारतमें सूफी संतोने सूक्ती सिद्धान्तका 
किस प्रकार प्रचार किया और वेदान्त तथा सृफीमतके सेलसे “सामान्य 
अक्तिम्ाा्ग”का किस प्रकार निर्माण किया गया। कब्रीर, नानक श्रौर 
दादू आदि सन्त इसी साधना-मार्ग पर चले | इसके श्रतिरित्त भक्ति 
( राम श्रौर ऋष्णकी भक्ति ) का मार्ग मी हिन्दू जनताके बीच चला श्रा 
रद्दा था | किन्तु जायसी कबीरसे श्रधिक प्रभावित हुए । क्योंकि हृठयोगकी 
समस्त प्रदृत्तियाँ इन्होंने कबीरसे दी अहण की हैं। यह “अखराबट ( जो 
ज्ञायसीकी दूसरी रचना है ) में स्पष्ट है कि--ना--नारद तब रोह 
पुकारा | एक जुलाद सौं मैं हाय ॥? 
जायसी बड़े गम्भीर श्रौर शास्रश्ष ये, क्योंकि शान निरूपणमे ये बढ़े 
मननशील और संयत हैं| ये मतनवीकी शेलीमें प्रेम कद्दानी कहते हुए, 
भी श्रपनी गम्मीरता पर श्रांच नहीं श्राने देते। वेदान्तको मानते हुए 
सी इन्होंने सूफ़ो मतको इस चायुय्यंसे जनताके बीच रखा कि किसीको 
ज्ञात न होने पावे कि कवि अपने सूफीमतसे प्रभावित करना चाहता है । 
सामान्य जनताने मुसलमानोके एक्ेश्वरवाद और श्रद्धैतवादमें कोई 
विशेष अन्तर न समझा | मध्य-युगरमें यह एक्श्वरवाद थी दिू-घर्ममें 
पाया जाता है। गोरखपंथी योगियोमें योगका प्रचार या ही और इधर 
शेव-सम्प्रदायके लोग भी योगमें विश्वास करते ये; अधिक क्‍या कहा 
जाय उस समयका साय वातावरण ही योगमय हो चुडा या, अपने इस 
अ्रति उन्नत कालमें श्राडम्बरफे दोपसे योग भी दोपम्रस्त दो उठा। इस 
योगके विदद्ध आगे चलचऋर सर और तुलसो आ्रादि कवियोंने श्रावाल 
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उठाई । तलमीदासने लिखा--गोरप जगायो बोग प्रगति शगायो 
लोग” और मानसके श्ान-दोपक प्रसंगमे योगपर अक्तिक्री वन्य 
दिखायी । इसी प्रकार सूरने मी भ्रमरगीतीय रचनाके द्वारा योगको भक्तिसे 
महत्वहीन घोषित क्रिया। ऊपर लिछा ना चुका है दि सन्त छबीरने 
योगको श्राश्रय दिया । शर्गरके श्लगंत इड़ा नाढ़ीछो यमुना, पिंगवाछो 
गंगा तथा सुपुम्नाकों सररदती आदि कहा--एंहिं पार गया श्रोडि पार 
शपुर, विखबाएं पढ़ेण। एपारी छुद्ाए: जैदों १७ इनका कहना था छि इसी 
शरीरमें त्रिवेणी है| छिरमें श्राकाशकों स्पिति। इन सन्तोंड़ी अ्टपटी 
बातोंमें जनता बड़े फौतूहलसे पँस बाती यी । वास्तवमें ह० सप्य हिलू 
धार्मिक-मावनाके श्रन्तगंत सहिषूपुता एवं सम्मिश्रंणकी भावना बड़ी प्रबल 
थी। तुज्सीदास झादि सन्त स्वयं शेंव-बैम्यव-संबंधी मपस्वाश्रोंमे सार्मे- 
लत्य स्थापित करना चाहते ये थीर ध्रागे चलकर किया भी। राम और 
कृष्ण एक ही हैं, इसका भी अचार हो रहा था। महात्मा कौर अपने 
मतमें भक्ति और योग दोनोंको अहण कर रहे थे। घर दिखूँ-ध्ममें 
रइस्पयादी प्रणयमूला मक्ति भी विद्यमान थी। ग्यारह श्रातक्तियोमे 
कान्तासक्ति भी एक थी, इसी भमावसे गोपियाँ भगवान्‌ भीकृष्णकी मक्ति 
करती थीं | 

बालतवमें इस्ताम धर्ममें श्रद्वतवाद नहीं गप्रहएं किया गया था। 
ढिन्तु चुफी सन्तोंने एकेश्वर्वाददा समर्थन किया था। योग--प्रायायाम 
ध्यादि भारतीय सुफी-सम्तोम प्रचलित थे । शेष बुर्धानरा एक प्रसिद. 
योगी होना और दाराशिकोइका 'रिसाला हृकनामा? आदि इसके प्रमाण 
है। इस समयके सूफियोंमें चार्मिक सहिष्णुता तथा सामबध्यकरो सावना 
प्रबल दिखाई पड़ती है--क््योंकि एक मूर्तिपूजकको देखकर ( जब बढ 
मूर्तिपूना कर रहा था ) निजामुद्दीन श्रीलिया ( जो एक सुप्रसिद्ध दूडो 
घ्मका प्रचारक था ) फा कश्ना--“इर कौम रास्ते राहे, दौने व क्रिवशा 
गहै? अर्सात्‌ “अत्येक जातिका अपना मार्ग, अपना घ॒मम, और शपना 
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अंदिर द्वोता है |? इस बातका प्रमाण है। जायसीने मी अखरावरः में 
लिणा है--“विधिनाके मारग ह तेते | सरग नखत तन रोबाँ जेते |?# 

बास्तवमें इस बातका ध्यान रखना आवश्यक है कि मुसन्तमानोंने 
आरतमे आफर देखा कि हिन्दू-घर्म जिस पुष्ट दर्शन पर आधारित है, 
उसकी नींब बहुत ही दृढ है, श्रतः हमारा घम इस घमंक्की समक्ष॒कतामें 
टिक नहीं सकता । हमारे घर्म और दशनऊझी महानताका प्रश्न दी व्यय 
है जबकि दिन्दू-घर्म और दशनक्ली समानतामें बह आ भी नहीं सता, 
वो श्रधिक हो ही कैसे सकता है। ऐसी परिस्थितिमें इस्ताम घममको 
उपेत्ताकी दृ्टिसे देग्वनेवाले हिन्दुश्नोंक्रो अपनी ओर आइृष्ट करनेके लिए: 
अफियोंने दूसरे घ॒र्मोड़ी ओर दिखावदी सद्दिष्णुताका प्रदशन कर इस्लाम- 
की विशेषताओं पर प्रछ्ाश डालनेडो प्रवृत्तिको ग्रहण किया। यह कार्य 
बड़ी सावधानीका था। यदि हिन्दुश्रोके समक्ष सब अछारते दूसरे दीनकी 
चाते ही विशुद्ध दंगते सखी जाती, तो सूफियोंको मय या फ्रि हिन्दू जनता 
जे तो उनके सम्पकमें ही श्रावेगो श्रोर न उनडी बाते ही सुनेगो। अतः 
आ|फयोने अपने धार्मिक प्रवचन श्रादिमें हिन्दू-घर्ममे प्रचलित विशेषणोंका 
आसलमानोंके लिए प्रयुक्त करना श्रौर कुरानकों पुरान कहना श्रादि 
अमाबोलादऊ प्रणालीको ग्रहण किया। रहस्यवादी प्रणयमूला-भक्ति तो 
सुफ़ी-प्ंका मेददए्ड ही है। जिस प्रकार दिन्दूँ-पमर्में गुरुका सम्मान 
अत्यधिक है, उप्ती प्रशारकों भावना यूफियोमें मो पायी जाती है । 

ऊपर जो थोड़ी-सी घामिक चर्चा की गयी है उसे सूफियोंके दृष्टिकोण 





# किन्तु सूफी-सन्तोंका यह सामंजस्थवादी दृष्टिकोण श्रीर सहिष्णु- 
आवना मात्र ऊपरी थी, वास्तविक नहीं। सुफ़ो घ्॒मकी विशेषता और 
औध्वताहोे प्रमाणित छरनेका माध्यम उदार-भावनाकों ही इन सुफी-सस्तोंने 
चलएए, था) यही सगका शाफेक्शलाएीी ओऔए, खसिष्णु-णावनाऋ), रूपा, 
आ--लेखक | 
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पर थोडा प्रकाश पड़ता है। क्योंकि जायसी श्रादि सुफी सन्‍त इस बाता- 
वरण और भावनासे बहुत प्रमादित जान पड़ते हैं। श्रागे इम इश्तों पर 
विचार फरेंगे । 

हिन्दी प्रेमारू्यानक-कान्यफी घाराफे विधयर्म अभी तक तीन प्रकारके- 
विचार मिलते हैं-- 

१--“ये मुसलमान कवि हिन्दू मुसलिम ऐक्य चाइते थे ।” यद मत 
अ्राचार्य भीरामचद्र शुक़जोका है ।!# 

२--“ये कवि सूफ़ी घमंका प्रचार चाइते थे श्रौर इन्होंने लौकिकः 
आख्यानोके माध्यमसे अलौकिक सत्ता तथा रदस्यवादी प्रेमकी ब्यषना इन 
आख्पानोंमें की है।” “इन्होंने मुसलमान होकर हिन्हुश्रोंडी कद्दानियाँ 
दिन्दुश्रोंकी दी बोलीमें पूरी सद्धदयतासे कद्ूकर उनके जीवनी मर्मश्य- 
शिनी श्रवस्यांश्रोंके साथ श्रपनों उदारताका पूर्ण सामजस्य दिखा दिया । 
जायसीके लिए. जैसा तीर्थ ब्रत या, वैता ही नमाब श्रौर रोजा । वे प्रत्येक 
घमके लिए सहिधूदु थे | इन कवियोंने कमी फिसी मतके खश्डनकी चेष्टा 
नहीं की |?! 

श्रौर तीसरा मत डा० कमलकुलश्रेष्ठका है, वे लिखते ई६ं--“प्रस्तुत' 
लेखकके दृष्टिकोणसे परिस्थिति अपना एक दूसरा इन प्रेमाएयानेंकि द्वारा 
इस्लाम प्रचारकी प्रठमृमि तैयार करनेका पहलू मी रखती है ॥ दिग्दी- 
ब्रेमास्यानक काब्यमें हिसू-मुसलिम ऐल्य द/ठनेयाले विद्वानोके तके निम्ब- 
लिखित हो सकते हैं :- 

१--इन्होंने हिलू कहानी बड़ी सह्ानुमृतिके साथ कही है। २-- 





#लायसी अन्यावली ( १६३५ ) मूमिका ५० ३! 

| हिन्दी साहित्यका श्रालोचनात्मक इतिहाप--डा० शामकुमार वर्मा 
एम० ए०, पी एच० डो० ( १६३८ ) 8० रे०४-३ तथा ४० रे१३। 

+ "हिन्दी प्रेमाख्यानक काव्य?! पृ० शृध७ ८ | 


( ६६ ) 


इन्होंने हिखू-घमंकी आलोचना नहीं को है। ३--जिन जिन घरोंमें इनकी 
पोयी मिली है, वे परिवार हिन्दू-मुसलिम द्वेषसे परे पाए गए। 

इन त्के निराकरणमें डा० श्रीकमलकुल भ्रेठ्ठने निम्नाकित विचार 
प्रकट किए हैँ :-- 

१--/कहानीको सद्दानुमृतिपूवंक कहने मात्रसे यह नहीं कहा जा 
सकता कि इन्हें दिन्दूं-पसे सद्दानुमूति थी। सम्भव है. यह सद्दानुमूति 
किसी श्रन्य लद्यकों लेकर दिस्मलायी गयी हो ।...... 

२--“इन्दोंने मूर्तिपूजा श्रादिका खण्डन तीत्र शब्दोंमें किया है | 

“वास्तव ये कवि उन सूफियोंके शिष्य होते ये थो इस्लामके प्रचा- 
रक ये...... .« इन कवियोंकी हृढ श्रास्था इस्लाम पर थी। जायसीने 
( बि्दोंने बड़ी सहामुमूतिफे साथ कद्दानी कद्दी है ) लिखा है-- 

(विधिना के मारग है तेते। सरग नखत तन रोवाँ जेते ॥ 

तेहिमहँ पंथ बह्दीँ भल गाई । जेदि दूनौ जग छात्र बड़ाई ॥| 

सो बड़ पंथ मुहम्मद केरा। है सुन्दर कब्रिलास बसेरा॥ 

लिपि पुरान त्रिघि पठवा साँचा | मा परवान हुँ जग बाँचा |? 

#अ्र्थात्‌ू--कुरान दोनों जगतमें प्रामाणिक अन्य है । जायसी और' 
भी कहते हैँ-..““वह मारग जो पावै सो पहुँचे भय पार। जो भूला होइ 
अनतहिं तेहि लूटा बट्मार ॥? 

“अर्थात्‌ यो व्यक्ति इस्तामडा अवलम्ब अहण करता है, वह तो 
संतारफे पार उतर जाता है और जो लोग दूसरे घमंको मानते हैं, वे 
मूलते है और माया द्वारा लुट जाते हैं ।? अतः यह कैसे कह्टा जा सकता 
है कि जायसी सामंबस्यवादी ये । 

“जायसी नमाजके सम्उत्धमें कहते हैं--- 

“का नमाज है दीनक थूनों | पढे नमाल सोई बड़ यूनी || 

/इछ्ती प्रकार इन सूफो कबियोंने कुरान और सुहम्मद पर बड़ी 

आस्था दिखाई है ।? 


( १०० ) 


डाक्टर साइव शौर भी लिखते हैं-. 
“इन्द्रावती? में नूरमुइम्मद अपनी नायिका इन्द्रावतीसे कहलाते हैं-- 
“(मैसिदिन सुमिझ मुहम्मद नाऊँ | जासों मिलै सर महँ ठाऊँ ॥ 


् कर क्र 
#साइस देत पराम दमारा। श्रहैँ रघूल निवाइन द्वारा ॥? 
++* इन्द्रावठी?? 


शमूर्ति-पुजाके विरोधमें नूरमुद्म्भद लिखते हँ-- 

“क्या पाइन के पूजे लहई | पूजी ताहि जो करता श्रदई ॥ 

प्राइन सुने न तेरी बातें। सुमिरत जग करता दिन रात ॥? 

--६ईन्द्वावती! 

इसी प्रकार जायसीका दृश्टिको ए-- 

#दीपर लेसि जगत ढहँ दीन्द्वा | मा निरमल जग मार्ग चीन्हा ॥ 

जी न होत अस पुरुप उजियारा | यूमि न परत पंथ उन्चियारा ॥ 

पिना मुहम्भद छाहवके नाम-स्मरणके विधि-जाप भी व्यर्थ है-- 
जो भर जनम करै विधि जापा। बिनु बोदि नाम होहिं तप लापा ॥!! 

कुरानकी महानता तो अधिक है ही-- 

४ल्बो पुरान विधि पवा छोई पढ़त गरंथ | 
झ्ौंजो भूले श्रावत घोई लागे पंथ ॥?” 

जायपी मूर्ति-पूणा का खणडन करते हैं-- 

“पाहन चढ़ि जो चह्टै मा पारा | सो ऐसे बूड़े मझघारा॥ 

पाहन सेवा कहाँ पर्चीजा | जनम ने ओद दहोइ जो मीदा ॥! 

बाउर सोह ज्लो पाइन पूजा | सकत को भार लेइ सिर दूजा |” 

“एन कवियोंने मुहम्मद छाइव श्र कुरान भ्रादि पर तो बड़ी अद्धा 
दिखाई है; किस्तु बत्र राम और हृप्णकी याद श्राती है तो उन्हें ये लैसा- 
मबनूछी कोटिमें रखते ₹। दिखू-घमंसे तहतुमूति सरखनेवाला व्यक्ति 
ह्विरदुश्रोंकी श्रगाघ भद्धाके पात्र राम शोर कृष्णकों इस स्तर पर नहीं ले 


( १०१ ) 


जया सकता | ये कवि कुरानक्ो पुरान कहते हैं, जिसका श्र हो सकता है 
छि--यह सबसे प्राचीन अन्य होनेसे श्रादरका पात्र है श्र दूसरा यह फि 
हिन्दुश्रोंके छृदयमें कुरामके लिए मी वैसी ही श्रद्धा हो, जैसी भ्द्धा 
पुराणोके प्रति है | अपने फाज्यमें ये कवि इस्लाम-घर्मकी बातें बड़ी खाब- 
चानीसे कद डालते हैं-- 


“मुहम्मद सोइ निद्चित पथ, जेह्दि संग मुरखिद पीर ) 

जेहि के नाव शोर खेवक वेगि लाग सौ तीर ॥”--( बायठी ) 

उपयुंछ विवरणसे स्पष्ट है कि बास्तवमें इन्हीं कहानियोंके माध्यमसे 
इन कवियोंने इस्खामका तया और मी कुछ इंघर-डघरका उपदेश दिया 
है । इन क्ह्यानियोमें हिन्दुओंके प्रति जो कुछ भी भ्रद्धा दिखलाई पड़ती 
है, बह मात्र इसलिए कि उनका कहीं सेद न खुल जाय। अपने धमकी 
लपेयमें जेनेके लिए इन कवियोंने हिन्दू ज्नतासे घार्मिक एवं छांस्कृतिक 
भाषनामें सामजस्य रख उनकी सहानुमूति प्राप्त कर लेनेका प्रयन किया 
है | इन कवियोंने सुफ़ी घर्मके प्रचारम तात्विक-इश्टिसे सोचा--तकों एवं 
वाद-विवादके बलपर इस्लाम हिन्दू-धर्मकफे सामने नहीं टिक सता । 
यही कारण यथा कि इन्हें सामंजस्य एवं सहिष्णुताका आधार अदण करना 
पड़ा | अ्रपनी-अपनी रचनाश्रोंके वप्रारम्ममे इन कवियोंने इरश्ामका 
प्रचार करनेवालोंके प्रति बड़ी भ्रद्धा दिखाई है। इनके विचारोंसे प्रकट 
है दि दिलू-घमं न तो इस्लामके समकच् है और न कोई मदत्वपूर्ण धर्म 
ही है! वास्तवमें इन कवियोंकी रचनाश्रोंमे नेतिक एवं एकाप धार्मिक 
उपदेश मिलते हैं, जिसके आधार पर इन्हें सुफी-प्रेममार्गी कह भक्तियुगके 
निमुण-काब्यकी दो शाखाश्रोमें विभक्त करना और इनकी एक दूधरी 
शाखामें गणना करना महत्वहीन है | 

डाक्टर श्रोड़पलकुल श्रेष्ठके विचारोंम एक नवीन सन्देश इन सूफी 
कवियोंके सम्बन्ध प्राप्त होता है; जिसके कारण अब यह डुद़केशबश्यदूस 


क्र्क 
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नहीं किया जा सकता कि ये सूफी कवि हिन्दुओंके धमसे तदानुभूति 
रखते थे | 

उपयुक्त विवेचनसे जायसी आदि प्रेमार्यानक-कान्य-रचयिता कवियों- 
की दाशंनिक भाषनाश्रों पर विचार किया गया । किस्त श्रपनी रचनश्रोमें 
इन्होंने हिन्दू-घर्मको भ्रद्धाकी दृष्टिसे देखा हो या न देखा हो, चाहे बिस 
किसी भी मत पर तल दिया हो, डसके प्रदाशनमें कहाँ तक सफलता 
प्राप्त कर सके, अब यद्द देखना है; क्योंकि साहित्यिकदृष्टिकोण दिसी धर्म 
विशेष पर नहीं श्राघारित है, वह एक स्वतंत्र विचार-पद्धति है । 

पह्मावतका श्राध्यारिसक पक्ष--कवि जायसीक़ी ईश्वर-संबंधी मान्यता 
इस्लामी एकेश्वरवादके आधारपर हे, जिसमें वेदान्ती अ्रद्वेदवादका भी 
प्रभाव है | इसके श्रनुसार वे कहते हैं :-- 

पुपिरों श्रादि एक करतारू | जेद्टि लिउ दीन्द क्रीरह संतारू ॥? 

अर्थात्‌--इश्वर एक है, जो सुश्किर्ता और जीवनदाता है । यह 
ईरबर श्रल्लख है, श्ररूप है और शअ्वर्नीय है--/अलख अरूप अबरन 
सो कर्ता | बद सबर्सो सद ओदि रो बर्ता ॥” ईश्वर प्रध्यक्ष-श्रप्रस्पक्ष रूपसे 
सबंध व्याप्त है उसे घर्मान्‍्मा पहचान लेते हैं, पापी नहीं--/परगद गुपुत 
सो सरब बिश्रापी । घरमी चीन्ह न चीरहे पापी ॥? 

ईश्वर कालकी सब सीमाश्रोंसे परे है, समग्र विश्वका साराखेल 
उसीका रचा हुआरा है, संसार जिसकी सचासे मुपरित है, उसकी लीलाएँ 
आपार हैं, ये वही नहीं जा सझतों | सश्कि पूर्व न नामद्ा कोई श्रस्तित्व 
था, न स्थान का, न शब्दका; उस सम्रय से पापया न पुण्य, उस 
धमय एकमात्र ग्रात्मलीन मुहम्मद ताहबकी ही सत्ता थी। बह अलख- 
शक्ति एकाकी थी उत्तके न तो ढोई गुण थे और न उपाधि। सूथ-चन्द, 
दिन-रात आदि कुछू भी नहीं ये। यह परमसत्ता स्वर, ध्यंजन, शब्द 
और रूप आादिसे श्रतीत है | ऐसी दशामें इनकी सहायताके बिना कोई 
आओ इस अबर्णनीय कयाकों घाणीका रूप कैसे दे सकता है ! 
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8ुता घो सुन्न-मन्सुन्न, नाव ठाव ता सुर सबद। 
तहाँ पाप नहिं पुन्न, मुहमद् आआपहु आपु महें॥ 
आप अलख पहले हुत जहाँ | नाव न ठाँव न मूरति तहाँ ॥ 
पूर पुरान पार नहिं पुस्नू। गुपुतत गुपुत्र सुन्नत सुन्नू॥ 
अलख श्रकेल सबद नहिं माँती । दूरज चाँद दिवत्त नहिं राती ॥ 
आर सुर नहि बोल अ्रकारा। अकथ कया का कहां विचास |? 
उस सर्वश्यापी ईश्वरके जीव नहीं, परन्तु फिर मी बह रहता है, विना 
इायके ही सश्टिका बदद रचायता है, वह बिना कानके सुनता और बाणी- 
रदित द्वोनेपर मी बह बोलता है | दृदय न रहते हुए भी वह सत्‌-श्रसत्‌ 
का विधेक रखता है, बिना नेत्रफे ही वह सत्र कुछ देख लेता है, यह 
अब कुछ होनेपर भी मूर्खोंसे वह दूर श्रौर दृष्टिवालोंके श्रधिक निकट है;- 
“जीउ नाहि पै छियै गुसाई' | कर नाहीं पै क्षरें सवाई | 
जीभ नादिं पै सप क्छु बोला। तन नाहीं सब्र ठाहर डोला | 
सबन नाहिपै सत्र विल्लु सुना। द्विया नाहिं पै सब्र किछ्लु गुना ॥ 
नयन नाहि पै सब किठ्धु देवा | कीन भाँति श्रस जाइ विसेखा॥ 
दीठिवस्त कहँ नियरे, श्रन्ध मूरखहि दूर।! 
आदि कर्त्ताने जिसही रचना की, उसकी तुलना किसीसे नहीं की 
ज्ञा सकती, उसकी शक्ति अनन्त है, उसने क्षणमरात्रमें दी सारी सथ्टिकी 
रचना कर डाली | ;-- 
(सिमिख न लाग कग्त ओदि सबै कौरद्र पल एक |? 
सबसे बड़ी विचितता इस बातढी है कि ३-- 
क्रीन्देसि दरब॒गरव जेहि होई | कीन्देसि लोग शघाह न कोई ॥ 
कीन्दरेसि जियम सदा सब्र चहा | कोन्देसि मोचु न कोई रहा ॥ 
क्री्देसि सुख शो कोटि अनस्दू | छोन्‍्देसि दुख चिन्ता और दन्दू ॥ 
कन्‍्द्रेंसि कोइ मिखारी कोइ घनी । कीन्‍्देसि संपति बिपति पुनि घनी ॥ 
अर्थात्‌ सभी अच्छाइयों-बुराश्योक्रा वही आदि स्तोत है। उपने अन्न 


( ३०४) 


पैदा किया जो गवंका कारण है, उसने तृः्णयद्री सृष्टि डी, वो कमी भी 
शान्त नहीं होना बानती | डसने जीवन बनाया, जिसकी इच्छा उमी 
रखते हैं। ठघने मृत्युकी सश्टि की, जिसे कोई भी न रोक सका | उधने 
छुज-बैमव तथा करोड़ों आनन्दोंकी रचना की, उसने ढु.ख, चिन्ता और 
सन्देहकों भी उत्पन्न किया | उसके साधन अपरम्पार हैं वह समग्र सूष्टिका 
एडमात्र स्वामी है, वद सदैव सबको देता है, किस्तु उमझा मंडार कमी 
भी रिक्त नहीं होता | बह छोटे-ते-छोटे और बड़े-से-बड़े सभी प्राशणियोंका 
पोषण करता है, बह शघ्रु या मित्रछी मावनासे रहित है| :-- 
#उत्पति ठहेँ जेद्दिक संसार | समै देत नित धट न मंडारू ॥ 
ला बह जगत हरित श्ौ चाँठा | सब कहँ भुगुति राति-दिन बाँठा ॥४ 
उपयुक्त विवरणसे स्पष्ट है कि घायसीको ईश्वर-ठंब्रंधी मान्यता भार- 
तौय श्रद्वैतदयादके भ्रधिक निकट है । 
बचआधवतमें वर्णित पद्मावतीकों कविने इसी ईश्वरका अतीक माना है | 
पद्मावतीके जन्‍्म-संयंधमें कवि कहता है. कि दस माद्ट पूर्णो दोगेपर बढ 
शुप्त घड़ी श्राई, जब पद्मावती ऋन्याने अवतार लिया। उसका रूप इतना 
झुर्दर था कि जाम पड़ता या सूर्य -किस्णोंके तत्वसे उसको रचना हुई है। 
ज्यों-ज्यों वह बड़ी होती गयी, सूय-बिस्णोंकी श्रामा मन्द द्वोने लगी। 
शात्रिं भी दिन-सरीखा प्रकाश पैल गया; दैज्ञाशके समान सारा विश्व 
डरकी प्योतिसे जगमगा उठा | उसे देखकर समस्त देवता और मसुष्य 
अद्वासे भूमिपर श्रपना शोश झुकाते हैं। उसकी आशामें योगी, यती 
और संन्यासी समी तप करते हैं । 
पद्मावतीछी छाली भौंदिं उत्त घनुपड़ी माँति तनी हैं, जिसे कभी 
कृष्णने घारण किया था और कमी रामचद्धने रावय-वघके लिए उठाया 
या | पवन-फर्रोरे झाते हैं, लहरें उठती हैं, स्वरंसे वकरवी हैं. और घरती 
पर लौय भ्राती हैं; उसके नयन-सागर चंचल होठेद्दी रुमस्त खश्को 
प्रकरिषत कर देते हैं; जान पड़ता है, चण्मात्रगें सब सृष्टि उल्तद जायगो | 
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उसझ्जी बरोनियोके बाण सारे संसार वेधनेमें समय हैं | सूबे, चन्द्र, तारा- 
गय दौीरे और रन-मणि-माणिक मोती आदि समोने तो उसकी दन्त- 
पंच्से श्रामा प्रात्त की है। सारे वेदोमें वर्णित सम्पूर्ण शान डमकी जिह्वा- 
पर मौजूद ६ं। देवतागण उसके चरणोंको हा्यों-ह्याय लिए रहते हैं, 
उसके चरणोंमें अपना मस्त नवातते रहते हैं। प्मावनीकों अलौकिक 
सूर्तिस सब देवता मी प्रभावित हैं। शुरू का प्रतीक दीसमन तोता भी 
रत्सेनसे पद्मावतीका जो संदेश कहता है उसमें पद्माबतीने अपने वाहका 
संकेत दया है, जो सात रघगोंके ऊपर है । 

रसेनसे कवि कहलाता दै--प्रस्यक्ष हो या अ्रप्रत्यक्ष प्रत्येश्न बरतु- 
पर पत्माबतीका नाम श्रक्रित है, बिघर मी मैं देखता हूँ, बह्ी दिखाई पढ़ती 
है तथा ऐसा कौन है, जिसके पास मैं बाऊ ६ 

इस प्रकार हम देखते हैँ कि जायसोने ईश्वस्के श्रादश-सौन्दर्यपर 
अपनी समग्र ्रत्तियोंकी केन्द्रित किया हे | पद्मावती इसो श्रादर्श-सी-द य॑द्दी 
प्रतौक श्रौर प्रतिमा है । 

होरामन सोता गुरका प्रतोक है जिसके बिना चरम्र प्रापब्य तक नहों 
पहुँचा जा सकता | जायठोका फयन है क्लि सत्युद-कृपासे ही शिष्यशो 
इश्वरका दशन होता है | नाम-जपसे मक्तके दृदयमें इश्वरकी प्रतिमा 
स्पष्ट और ध्थिर हो जाती ऐै। प्मावतीसे मिलन होनेपर रनसेनने उसे 
बताया--मुझे सुआ मिला तथा उसने मुझसे अपनी कथा कही । उसपर 
मुझे पूर्ण विश्वास था | तम्दारे अलौद्धिक रूप-लावश्यकी थात मैंने सुनी | 
प्ाद्दाग नाम लै-लेकर मैंने तुम्दारे चिनदी एक कल्पना की | नेत्र-मार्गसे 
तुम्हारी वइ श्रलौकिक रूप-लावण्यता मेरे द्ृदय-पटलपर प्रविष्ट कर 
झेकित हो गपी । तुम्दारी चर्चा सुनरर मैं सत्य-स्वरूप हो गया तथा 
तुपने रुप-सीन्दर्यको मूर्ति चनसर मेरी कल्पनामें निवास किया | में काए- 
मूतिमय हो गया तथा मेरा मन जड़ हो गया । मैं जो कुछ भी दह्टता हूँ 
बह सत तुम्हारी ही प्रेसशासे है । 

७ 
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पत्मावतः में वर्णित जिन-बिन विध्न-विपत्तियोंडा प्रसंग श्राया है, 
दे सब साधकके पथकों कठिनाइयोंके प्रतीक हैं इन कठिनाइयोंकी प्र 
करनेके लिए वैराग्य, तपस्या तथा योगडा ही सहारा लेना पड़ेगा पद्मा- 
बतीके कथनका कि श्रगर रत्नसेन सृग-चमंपर चैठकर योगाग्यास पू््‌ 
कर ले तो उसे श्रानन्दकी प्राप्ति होगी और मैं मी उसे ही जपममाला 
पहनाऊँगी| श्रागे चलकर देवाधिदेव शिवज्ञी योगके रहस्योंका उसे शान 
कराते ई-- हारे शरीरकी भाँति चद लिइलगढ़ भी वॉका है | पुरुष 
वास्तवमें उसकी छाया है। इसे श्रात्मशानसे ही पहचाना जा सहता है। 
इस ग़ढ़में नौ द्वार ईं--( शरोरके नौ बाहरी मार्ग ) भर यहां पांच 
कोतवाल पहरा देते हैं, यहाँ कोतवालसे ताप्पय पाँच शानेन्द्रियोसे है । 
गद्में एक दसबां गुप्त द्वार (अक्नसन्घ्र ) मी है । इसी चढ़ाई विद्ृठ है, 
टेढ़ी-मेढ़ी है, णो इसका रहस्य जानते हैं, वही इसपर चहू सउते हैं ! 
जो दृष्टि ( कुएडलिनी ) को ऊपर करता है, वही इसे देख सकता है, 
थो वहाँ जाना चाहता है, उसे श्वास तथा मन सँयत ( प्राणायाम तथा 
श्यान ) करना द्वोगा | रलसेनने इसी विधिका सहारा लिया। भ्रागे चल- 
कर कवि प्रेम-तत्वका महत्व दिखाते हुए जत्र रत्तसेनड्री परीक्षा शिव- 
पाव॑ती द्वारा करा खेता है. और उसके निष्कपट एवं श्रनस्य प्रेम-भावडी 
सचाईका पता लग जाता है, तब उसे पद्मावती ग्राप्त द्ोती द्दै। 

अतः सष्ट दे कि मात्र कया कह देनेका ही विचार जायतोढ़ा नहीं 
या, बल्कि पद्मावतमें उनकी एक श्राध्यात्मिक अमिपंजनाओ मी चेष्टा 
दृष्टिगत होती है । हाँ, यद् बात ऋद्दी जा सकती हे दि जिस रूपकके द्वारा 
आध्याध्मिक ब्यंबना उन्होंने श्री है उसका सत्र निर्वाह नहीं हुआ है| 
पच्मावतका सारी कथाढ़ा घटनापक्ष श्रध्योत्मवादसे पूरा-यूरा नहीं मिल 
पाता । ऐसा होते हुए मो पन्‍्थमें जो विरद-बर्यनक्ा पद्च हे उपमें भो 
अलौकिकिताका दर्शन होता है, चादे बढ स्नसेनक्ा विरह है या माग- 
मतीका; छब्मे इस प्रिहका वही महत्व है, जो श्रात्मा-परमात्मा-मित्नफे 
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लिए श्रावश्यक तत्व है। इस विरहमें एक ब्यथा दोते हुए मी मनी 
शुद्धिती भावना भी है क्योंकि यदि विरदकों यह व्यया, प्रेमी यह पीर, 
विर्धको यह जलन न होती, जिसे पद्मादतमें कविने दिखाया है, तो 
आत्मा कमी भी इतनी शुद्ध न हो पाती जो परमात्मा से सिचनके लिए 
आवश्यक है | 

प्रेम-तस्वदा छो वर्णन जायसीने इसमें किया है, र्नसेनका पद्मावनोंके 
लिए भर नागमतीका रलसेनके लिए, वह एक बार पद्मावतीकों ईश्वरका 
प्रतीक मानता है और दूसरी बार रलप्तेनढो मी ईश्वरका अतोक माना है 
बयोंकि ये दोनों स्यश्ोके प्रेम श्रौर विरइ-वर्णन साधारण प्रेम और विरह- 
वर्णनसे मिन्न हैँ। हाँ, यह बात पुस्तकें दिए गए रूपकफे अनुकूल नहीं 
चैठ पाती । 

सादित्यमें कवि और काव्यका स्थान--बायतोने ब्माउता की 
रचनामें दिन्दू-संस्कृतिके श्रम्त्गंत श्रनेक धार्मिक एवं दाशंनिक विवए्ण 
उपस्थित करनेका प्रयास किया है, किन्तु ये वियप्ण अनेक प्रद्रते श्रपूर्ण 
हैं। सचनामें घृट्टधाए-वणनके श्रग्तगंत संपोग तथा वियोग-वर्णुन उत्कृष्ट 
हैं। श्रलंक्रारोफे बर्णनमें उपमा, रूपक और 3प्रेण्ा आदिका अयोग 
यपास्थान उचित दंगसे किया गया है। पाश्रोंडा चरित्र-चित्रण दिखे- 
लीवनके श्रादशोसे भरा है। इनको रचना सत्र मिलाकर कावथ्य-क्न्ताका 
एक उस्कृष्ट नमूना उपस्थित करतों है, मापा श्र मार्बोका बह्याँ तक प्रश्न 
है, उसमें कविको यपेष्ट सफचता प्राप्त हुई हे । कविके कन्तात्मक ड्रौशल- 
का विपरण ऊपर प्रस्तुत किपा जा चुडा ३, उसे देखते हुए हम कद 
स्ते हूँ कि यह रचना हिन्‍्दी-साहित्यडों एफ गयणनोय यस्तु दे श्र वही 
स्थान हिन्दोके क्षेत्रमे कविश्ा मो है | 

भापा और उसपर अधिकाए-प्रायः प्रेम-ऊम्यद्ी समी रचनाएँ 
श्रवधी मापामें हुई हं। विद्वानोंद्ा मत है कि अ्रवघों मापाके प्रयम्त कवि 
छुछते ये । इन्होंने अबधापाके साथ सवमे पहले अवघोमे मी राब्य-रचना 
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की, यद्यपि उनका दृष्टिकोण पददेलियों तक ही सीमित या | कवि खुपरोके 
समयसे ही िन्दी-साहित्यमें द्राव्यकी दो ही प्रमुख माषाएँ थीं, पहली 
अवधी और दूसरी ब्रजमाषा | इन दोनों भाषाश्ोंके श्राद्श अलग-श्रलग 
ये। श्रवधीमे रचना बरमेवाले दवियोंने दोढे और चौपाई छन्दोंकों अप- 
नाया और अनपरापामें सवैया, पद श्रौर कवित्त श्रादि छुन्दों को । 

इन प्रेमाज्यानक-काव्योके कवियोंक्रों अ्वधी मापाके प्रयोगमें 
कितनी सफलता प्राप्त हुई है ? यदि विचार किया जाय तो प्रेम-काब्यमें 
जो अबचघी मापा प्रयुक्त हुई है, वद्‌ चहुत सरल और स्वामाविक है। वह 
जन-समानकी बोलीफे रूपमें है। झंस्‍्कृतकी विज्षष्ट शब्दावलीका प्रयोग 
इन फर्वियोंने नहीं किया है | 

रस-निरूपणु«--रसकी दृष्सि प्रेमकाब्य शृद्धार-रस-प्रधान सवनाएँ 
हूं। सुझ्धार-रतके अन्तगंत जहाँ सफीमतकी प्रधानता है, वह वियोग-पत्के 
अतिपादनमें श्रधिक सुन्दर रचना है ! शृज्ञारके अतिरिक्त दूसरे रखोंका भी 
प्रयोग कवियोंने कथा वस्तुकी मनोरंजकता बढ़ानेके लिए किया है । किन्तु 
सहीँ-कहीं शुद्धार-रसके साथ-साथ वीभत्स-रसके आग जानेसे शा्ीय दृष्टिसे 


प्रेम-काध्यमे रस-दोष ञ्रा छाता हे | | 
विशेषत-हिन्दी-राहित्यम इन प्रेमाखज्यानक-काब्योंके माध्यमसे 


क्या-साहिध्यका बहुत कुछ विकास हुआ। दिलू-मुसलमान दोनोंने अपने 
आदश्श और सफीमतके छिद्धान्तोसे प्रेम-काब्यको सत्नीव किया है । धर्मका 
जा तक इृश्कोण दे, हिन्दुश्नोंके बेदान्त और सूफी मतके सिद्धातोमें 
बहुत कुछ समानता ऐ । झाचार्य श्ीरामचद्ध श॒क्कने जायतो-अन्यावनीम 
लिखा एँ--/हिन्दीमें चरित-काम्य बहुत थोड़े हैं। ब्रबमापामें तो कोई 
ऐसा चरित-काव्य नहीं, जिसने जनताके बीच प्रसिद्धि भाप्त की हो | पुरानी 
इिन्दीके प्रम्बीराजरासो', बीसलदेवरातो), इम्प्रौररासों” श्रादि बीर- 
गायाश्रोंके प्रीछे- चरित-काब्यकी परम्परा हमें अबघी भाषाहीमें मिलती 
है । म्रवभापाम केवल अजवासीदासके “ब्रजविल्ाासका कुछ प्रचार कृष्ण- 
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भक्तोंमें हुआ; शेष, “रामस्सायन”? श्रादि नो दो-एक प्रचन्ध-काध्य लिखे 
गए, वे जनताढ़ों कुछ मी भ्राकर्षित नहीं कर सके । “केशव/”की पराम- 
चन्द्रिका?का काव्य-प्रेमियोपें श्रादर रहा, पर उसमें प्रबन्ध-डाब्यके वे गुण 
नहीं हैं, णो होने चाहिए। चरित-काब्यमें श्रवधी-मापाक्ों दी सफज्नता 
प्राप्त हुई श्रौर अबघी मापाके सर्वश्रेष्ठ रत्न हैं--रामज्ुस्ति मानस! और 
्मावतः | इस इष्टिसे हिन्दी-साहिंत्यमें हम जायसौफे उच्च स्थानका श्रनु- 
मान कर सकते हैं |! 


समग्मुणधारा 
३--गोस्वामी तुलसीदास-( राम-कान्य ) 


१--राम-कथाकी उत्पक्ति--राम-कयाकी उत्पत्तिके संबंध दो 
दृष्टिकोण पाए णाते हैं--१ श्राष्यात्मिक, २--ऐतिहाासिक-साहिरिपिक ! 
(श्र)--अश्राध्याध्मिक दृष्टिकोण--यह दृश्कोण राम-कथाों कहप- 
मेदी मानता है | यह वर्ग राम-कथाका सूल-सष्टा शिवको मानता हैः-« 
“रंचि म्तेस निज्र मानस राखा | पराइ सुसमय सिवा सन भाषा |”? 
श्र्थात्‌ जब लिपिका आविष्कार नहीं हुआ था, उसके पहले ही 
शिवने राम-क्थाकी सुष्टिकर अपने मानते रख छोड़ा था श्रौर कालान्तरमें 
सम्रय पाकर पावंतीकों मौखिक दी सुनाया; क्योंकि उस समय राम-कया 
लिपिबद्ध न हुई यी | इर्दीं शिवजीसे लोमश ऋषिने राम-कया अत्त की 
वह भी मौखिकही ( लिपिबद्ध नहीं ) 
४राम-चरित-सर गुप्त सुहावा | एंभुप्रसाद ताद में पावा ७ 
लोमश ऋषिसे काक्मुश डिजी भी मौखिक ( लिपिबद्ध नहीं ) ही 
उसे प्राप्त करते हैं-- 
मुनि मोहिं कठछुक काल तहँ राखा | रामचरित मानस तब भाज़ा ॥? 
जिस समय काक भुशुण्डिजी ग्रड़से यद् राम-कथा कद्द रहे थे, उस 
समय तक राम-कथा सुने भुशुश्डिकों भी सत्ताईछ कल्प वीत चुके थे-.. 
॥इह्टाँ बसत मोहिं सुनु खगईसा | बीते कल्प सात 'भ्ररु बीसा॥!? 
गरुड़कौ भुशुण्डिज्री मी लिपिबद्ध कथा नहीं सुनाते बल्कि मौलिझ ही- 
४पीपर तर तर ध्यान सो घरई | जाप जग्य पाकरितिर करई ॥ 
पु छाँद्वकर मानस पूजा | तजि हरि-भजन काज नहि दूजा ॥| 


हे 
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वरतर कद हरि कथा-प्रंगा | ग्रावदिं सुनहिं अ्रनेक बिहंगा ॥?? 


इस प्रकार परम्परागत राम-कथा मौखिक ही श्रनंत-प्रनादिकालसे 
चली ञ्राती इस दृष्टिकोणसे मानी जाती है । 


(ब)--ऐतिदासिक-साहित्यिक दृष्टिफोय--इस वर्गके लोग चाल्मी- 
क्किे पितामह च्यवन ऋषिको परम्परागत मौखिक शआाती हुई, राप-कपाको 
सव॑-प्रयम जब लिपिका ग्राविष्कार हुआ था, तब लिएिबंद करनेवाला 
मानते हूँ (# इसके पहले उपलब्ध समग्र - विश्व-साहित्यमें प्राचीनतम 
कग्वेदम राम-कयाके पात्रोंका नामोल्लेख मिलता है। राम-कथाकी वैदि- 
क॒ता प्रमाणित करते हुए. मानस-तत्वान्वेषी सुप्रस्द्धि रामायणी पं० 
ओऔरामकुमारदासजी मद्दासाबने दो सौ ग्यारह पृष्ठोंका एक ग्रन्थ लिखा है, 
जिसका नाम दहै--'वेदोमें राम-कया | 

२--राम-कथाका पछचन-लिपिवद-साहित्यमें महत्वपूर्ण दंगसे राम- 
कथा का वर्णन करनेवाली प्रतिनिधि रचना वाल्मीकि रामायण ही है | 
धप्रम्न विश्व साहित्यमें राम-कथाकों कवियों और जनतामें जितना सम्मान 
याप्त हुथआ, उतना और किसी मी श्राख्यानकों नहीं मिल सका। 
कालान्तरमें राम-कयाका वर्णन हमें 'मद्दारामायण?, संबृत रामायण? 
“अगरूयरामायण?, लोमश रामायण?, 'मजुल्न रामायण”, 'सीपद्यरामा- 
यण?, रामायण मद्ामाला?, 'णैहाद रामायण”, रामायण मशिरन 
'सौय रामायण, 'चाद्धरामायण?, 'मनुरामायण”, स्वायम्मुव रामायण? 
“मुश्रक्ष रामायण!, 'सुबचंस रामायण?, दिवरामायण?, 'अवण रामायण! 
“डरन्त रामायण, रामायण चम्पू', 'मद्मामारत', हरिवंशपुराण?, पबिष्णु 
पुराण, वासुपुराण”, 'मागवनपुराण', कमपुरण?, “्रग्निपुसण), 
नारदपुराणः, ब्रह्मपुराण?, “गरडपुराण? छिन्‍्दपुराण?, पद्मपुराण', 

# इस सम्बन्धमें विस्तृत विवेचन देखनेके लिए हमारी पुखक 
/ोस्वामी-तुच्नखीदास और राम-कयार देखिए [--लेखर 
+ देखिए हमारी पुस्तक--'गोखामी तुज्षखेदाड और रामकध्या- 
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ब्रद्वैवतपुराण!, अद्यांटपुराण', दतिदिपुराण!, “विषय धर्मोत्तरुराण', 
+वहिपुराण', पशिवपुराण', 'श्रीमद्देबीभागदत्‌ पुराण”, 'मद्ाभागवत 
( देवी ) पुराण”, 'बृद्द्धम॑ पुराण”, 'क्ालिका पुराण”, 'सौर पुराण, 
+औरासपूर्व॑तापनीयोपनिधद?, भीरात्त उत्तर तापनोयोपनिषदः, (योग- 
वाशिप्ट रामायण”, “श्रदूमुत रामायण”, “आनन्द रामायण, संस्कृत 
साहित्वकी अन्य रचनांश्रों --खुबंश!, 'रावणबंघ अश्रयया सेतुनबंधा, 
्रद्िकाब्य अथवा रागण-वघ), 'जानक्री-हरण!, शमिनन्‍दक्ृत 'राम- 
चरित', (रामायण-मंजरी तथा दशावतारचरित', 'डदार राघव?, जानक्री- 
परिणय?, 'रामलिंगामृत क्रौर राम-रहत्य', प्रतिमा नादक', झभिपेक 
नाटक), 'भद्ावीर चरित!, 'उत्तर-राम-चरितः, 'कुंदमालाा, श्रम राषय', 
बाल रामायण, 'मद्दा नाटक श्रथत्रा इतुमन्नाद$१, ध्राथयं-चूड़ामणि', 
प्रतन्न राबव? तथा प्राकृत, तामिज्न, तेलगू, मलयालम कनड़, फ्राश्मौरी, 
बंगला, उड़िया, मराठी, गुनराती, श्रत्मी, फारती, श्ररत्री, उदू, पाली 
भाषा, जैन-साहित्य श्र हिन्दी श्रादिके विशाल साह्ित्यमें प्राप्त द्वोता 
है | राम-कथा का आ्रागे चलकर उयापक रूपसे इस प्रकार प्रयार हुशा कि 
वह विदेशमें भी--खोताम, चीन, तिन्वत, इन्दोनेशिया, इर्दों चीन, 
श्याम, घक्मरेश और रूप श्रादिमें फैची ( देशिए लेखह की गोस्वामी 


तुलतौदास और राम-कया! नामक गन्ध ) । 
३--हिन्दी-साहित्यकी राम-कया--स्वामी रामाननन्‍्दजोने उत्तरी 


मारतमे राम-मक्तिका खूबन्मचार किया । उनके प्रमावसे मऊ लोग राम- 
संदंधी रचनापँ फुटझल पदोमें भी करने लगे | श्रागे चलकर रामचरितको 
प्रबन्धात्मक रूपसे विक्रमकी सत्रदर्वी शतान्दीके पूर्वाद्धमें मापा-दाग्यको 
समस्त प्रचलित पदतिपोंके अ्नुमार वर्शित करनेवाले भक्त-शिरोपरिण 
महाकावि तुलततीदासब्ी ही हुए |# 

# गोस्त्रामी तुलतीदाठका चत्म संदत्‌ १५४४४ भावण शुक़्ा सतमी 
माना जाता है। इनका प्रारंभिक माम रामबोला! था। जन्म देनेके 





( ११३ ) 


गोस्वामी ठुलसीदासबीके श्रतिरिक्ति मी धादमे श्रनेक कवियोंने राम- 
साहित्यकी रचना की; किन्तु राम-्साद्वित्यर रचना करनेवाले हिन्दोके 
किसो कविक्रो उतनी सफल्ञता नहीं प्रात्त हुईं, जितनी तुलध्ीदासबीछो | 
चुलतीदामने राम-कयाक्रों लेकर मानव-जीवनकी बितनी व्यापक सम्रग्न 
समीक्षा की, उतनी इनके पश्चात्‌ होनेवाले छूवियोंक्रे द्वारा फिर सम्भय न 
हो सकी । मक्तिफे साथ इन्होंने मानव-जीवनमें ऐसे श्रादशको स्थापना 
की, जो समयके प्रवाहमें भी सुरक्षित रहेगा | आचार्य श्रीरामचद्धशुक्ल गीने 
डीहू ही कहा है “अपने दृष्टि-विस्तारके कारण ही तुलसीदास'लो उत्तरी 
मारतकी समग्र घनताके द्ृदय-मन्दिरमें पूर्ण प्रेम-प्रतिउाके साथ विराज 
रहे हैं । भारतीय धनताश प्रतिनिधि कवि यदि किसीको फट सकते हैं, तो 
इन्हीं मद्ानुभाव को | और कवि जीवनका कोई एक पक्त लेकर चले ऐँ-- 
जैसे वीरकालके कवि उत्साइ फो, मक्ति-फालके दूसरे कवि प्रेम और शान 
को, श्रलंकारके कवि दाम्पत्य-प्रणय या शूगार छो | पर इनकी बाणीकी 
पहुँच, मनुष्यके सारे मायों और व्यवद्वारों तक है। एक घोर तो वह 
व्यक्तिगत साधनाे मार्गमें विरागपूर्णे शुद्ध भगवद्धक्तिका उपदेश करती 
है, दूसरी श्रोर लोक्पक्षमें श्राइर पारिवारिक और सामाजिक क्तंब्योंका 





'पशात्‌ इमकी माताका देद्ान्त हो गया | इनका पालन एक दासीने क्िया। 
इनके पिताका नाम आ्रात्माराम डुबे या श्रौर माताका नाम हुलसी । इनका 
चाल्यय्ाज्ञ बड़ा संकर-प्रस्त था, किन्तु इन्होंने काशीमें रहकर खूब विद्या- 
धययन किया और १५ वर्षकी कठिन मेहनतके पश्चात्‌ ये प्रदाएड पंडित 
हो गए | विद्वान होकर जब ये घर--राजापुर लौटे, तब इनका विवाह 
हुआ। ये अपनी स्री पर बड़े भनुरक्त थे। बादमें उसीके द्वारा इन्हें 
चैराग्य हुआ। विस होकर इन्होंने सारे मारतका अ्म्ण किया और 
रामभक्तिका प्रचार भी | संवत्‌ १६८० भावण शुक्ला सीच शनिको इनका 
डेहान्त हो गया | 
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सौन्दर्य दिखाकर मुग्ध करती है। व्यक्तितत साधनाके साथ ही-साथ 
लोक-घमंत्री श्रत्यन्त डप्बल छुटा उसमें बतमान है |# 

तुलसीदासजीके अतिरिक्त राम-्चरितपर हिन्दी-साहिश्यमें रचना 
करनेवाले कवियोंके नाम इस प्रकार हैं | केशवदास, स्वामी अमग्रदात, 
नामादास, सेनापति, ददयराम्,, प्राणचम्द चौहान, वालदास, लालदास, 
बालभक्ति, रामप्रियाशरण, जानकी रसिकशरण, प्रियादास कलानिधि, महा- 
राज विश्वनाथ दिह, प्रेमसली, कुशल मिश्र, रामचरणदास, भधुसूदनदाम, 
कृपानिवास, गंगाप्रताद, ध्यास उर्दैनियाँ, सवंसुलशरण, मगवानदास खबी, 
गंगाराम, रामगोपाल, परमेश्वरी दास, पहलवानदास, गणेश, ललकदाम, 
रामगुलाम द्विवेदी, जानक्रीचरण, शिवानन्द, दुर्गेश, जीवाराम, बनादास, 
मोहन, र्नहरि, रामनाथ, जनकल्लाड़िलीशरण, जनकराजकिशोरीशरण, 
गंगाप्रसाददास, हरबरुश हिंद, लक्ष्मण, रघुबरशरण, गिरघारीदास तथा 
इनके श्रतिरिक्त बीसवीं शत्ताब्दौमं रामचरित उपाध्याय, बलदेवप्रधाद 
मिश्र, ज्योतिषी?, अयोध्यातिंद उपाध्याय 'दरिश्रौधश शौर मैसिलीशरण 
गुप्त श्रादि हैं? इन उभी कवियोंको रचनाश्रोंमें मिम्मलिखित अन्य मइ- 
खपूर्ण हैं --- 

२--'राप्चरित-मानस!, “'दोहावली?, 'कवितावली?, “गोताबली”, 
एवं 'विनय-पत्रिकार, लिनके रचयिता गोस्वामी तुलतोदास हैं । 

२--रामचन्द्रिका” क्षिसके रचयिता केशवदास हैं | 





# श्राचाय शुक्क प्रयीत--द्वि० सा० का इतिहास! छुठाँ संस्करण 
(० १३८ देखिये ! + देखिये डा० थारामकुमार वर्माका 'हिन्दी-साहित्य- 
का श्रालोचनात्मक इतिहा8', द्वितीय उंसरण | 

है झाचार्य फेशवदासने यद्यपि रामचसितिपर भी रचना की है और 
थे मक्तिकालके कवि मी हैं, किन्ठ ये साहित्यमे रीति-अम्योंके प्णेता दोने- 
से रीतिकालके श्रधिर्र निकट हैं; अ्रत: इनकी समीक्षा इस अन्य नहीं 
कोंजारही है। 
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३--साकेत' जिसके रचयिता मैथिलीशरण गुष्त हैं रे 

अतः तुलसोदासकों स्वनाश्रों--रामचरित-मानस”, 'दोहावली?,. 
कवितावली*, गीतावली? झोर 'विनय-पत्रिका? पर ह्डी हम अपना 
अध्ययन उपस्थित करना चाहते हैं | 2 

विद्वानोंकी सम्मतियों और खोजोंके श्राधारपर मद्दात्मा तुलसीदासके 
द्वारा सचे गये १२ अन्य प्रामाणिक है जिनमें “दोदाबल्लीग, 'कवितावली?, 
गगीतावली?, 'रामचरित-मानस? और “विनय-पत्रिका? ये पाँच बड़े प्रन्य 
हैं तथा 'रामलला नहछू?, पराबंती-मंगल”, 'बानकी-मंगल?, “बवरवै रामा- 
यण?, 'बैराग्य-संदीपनी?, 'कृष्णगीतावली” और “रामाझा प्रश्नावली? ये 
सात छोटे ग्रन्थ है । 

४-हछुलसीकी राम-कथाका संगठन-राम-कभा लो व्यायकरूपमें 
पायी जातो है, वह अत्यन्त साधारण-सी लगती है, ओर संत्तेपमें इस 


प्रद्यर हैः-- कब 
अयोध्यापति महाराज दशरथके तीन रदजनियोँ भीं, डिस्तु किसीमी 


रानीसे छोई भी सन्तान न थी। बृद्धावस्थामें कौशल्पा, सुमित्रा श्र 
कैकेयी श्रादि यानियोंस्ति राम, मरत लक्ष्मण और शघुघ्न नामदझ खार 
पुत्र हुए। राम सबसे बड़े थे, रामका विवाह महात्मा ब्नकदी पुरी 
सीतासे होता है । कुछ समयके पश्चात्‌ महाराब दशरथ श्रयोध्याक्रे राज्य- 
पर रामका राज्याभिपेक करना चाहते हैं, किस्तु कैक्ेयी द्वारा विस्न पड़ 
जाता है, राम वन चले बाते हैं; उनके साथ सीता और लक्ष्मण भी 
बनको प्रस्थान करते हैं, रामके स्थानपर कैकेयो मरतद्या अमियेद छराना 
चाइती है; किग्तु भरत इसे स्वोद्ार नहीं करते । श्रन्तमें समके समम्काने- 
पर वे मान बाते हैं | राचसोंडा रादा राय सीताओों इर लेता है। 
सीताड़ी खोब करते हुए राम वानरोंके राह सुप्रोदके मित्र बन छाठे ई 





+ एजी, करापन्फियुमे दि दे ॥ ऋय इनड इवियोडी मे उ्दीची 
यहाँ न की जा सकेगी | 
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और सुप्रीचकी सदायतासे लंकापर चढ़ाई कर देते हैं। राक्षसोंका पंदाए- 
“कर राम्र सीताक़ो पुनः प्राप्त कर भाई लक्ष्मणके साथ अयोध्या लौद थादे 
हैं। अयोध्याके राज्यपर उनका श्रम्धिक होता है श्रौर वे राज करने 
लाते हैं । 

किन्तु इस कुथाको लेकर विशेष-विशेष इृश्चकोणोंसे विशेष-विशेष 
आव ग्रहण किये गये | हिन्दू राम-फ्रपामें राम विषुयुके महत्वपूर्ण ऋव- 
तार हैं, श्रत; उसमें मक्ति-भावनाडी छाप है| यौद्ध-साहित्यमें राप-कथाके 
अन्तगंत राम बोधित्त्वके रूपमें देखे जाते हैं, श्रतः उनके चरिघ्र्मे सुत्य॑- 
'शीलकी प्रतिष्ठा कर उन्हें बुदकी कोटिमें पहुँचानेदी चेष्टा है। जैन-राम- 
कथाकै श्रन्तगंत रामका व्यक्तित्व एक ऐसे महनीय पुरुषके रूपमें बर्णित 
है, जो इक सम्प्रदायके अन्तिम लक्ष्य--( जैनधर्मम दीक्षित ही ) मुक्ति- 
का अधिडारी होता है। हिन्दूँ-राम-कया यत्र-्तन्न कर्मकाएड और वर्णा: 
अम-घमके कारण आचार ध्यवहारकी विशेष प्रणाली द्वारा रामफे बीवन- 
की विभिन्न घयनाश्रोंसे दाशनिक, घार्मिक, भेतिक एवं मर्यादित तत्वोंकी 
श्रभिःयक्ति करती हुई रामके स्वरूपके विकासओ्ो अतिविम्बरित कर रहो है। 

बौद्ध और जैन राप-कयाओमें भ्रमण-परस्पराका प्रमान लक्षित दोता 
है। इसके सिवाय घार्मिक मत-भेदके कारण रामनक्याप्ते मित्र गोण 
पाधों और प्रापगिक घटनाश्रोके संयोजनमें दिन्दू-राम-कथासे थौद्ध जैन- 
राम-कयाश्रोंमें अ्रन्तर आरा गया है। हिन्दू-राम-कपार्मे कल्पित ंशॉर्ने 
जहाँ ऋषि, मुनि, ऋूदर; ऋत्त तथा राक्षत श्रादिके कार्य अपने निजी 
दंगके दिखलाये गये हैं, वहाँ बौद्ध-जैन राम-कथाओंमें श्स प्रकारके छोई 
मेद-भाव नहीं हैं । यहाँ तो समी ( राम-कथा के ) पात्रोंकों साधारण 
मंनिव कोटिमें ही धदर्शित किया गया है | इन तोनों परम्पराश्नोंके कारण 
राम-फ्रयाकी साधारण विवरण-संचन्‍्धी बातोंम भी कुद्-न-कुछ अन्तर 
है| हिल्दू रामन्कपामें राम अयोष्यापति मद्दाराज्र दशरयफ़े पुत्र हैं और 
चे बनवासके छमय दछ्चिण दिशामें दश्डक चनकी झोर जाते हैं, ढिन्‍्त 
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बौद्ध राम-कयाडा प्राचीन रूप रमके पिताको वाराणसीका राजा मानकर 
चल्ञता दे, उधम गम घर छोड़कर द्विमालयकी ओर बाते हैं। दक्तिण- 
की यात्रामें, सीतादरणके कारण रामको अनेक युद्ध मी करने पढ़ते हैं, 
किन्तु उस प्राचीन कयामें इन बातोंका उल्लेख नहीं मिलता। बौद्ध 
रामनकपाफे पिछले रूपोर्मे और जैन राम-कथामें इन बातोंका अ्रपने 
दंगमें समावेश हुश्आा है । बाराशसीका वर्णन महाराज दशरथकी राज- 
घानौके रूपमें बौद्ध और जैन दोनों परम्पराएँ करती हैं | बौद्ध राम-कथाकी 
कुछ ऐसी भी परम्पराएँ प्राप्त होती हैं, जिनमें राम-सीता श्रादि अनेक 
महत्वपूर्ण पात्रोके नाम मी नहीं आते | प्राय; सभी नाम विचित्रसे लगते 
हैं, किन्तु इसमें आए हुए पात्रोके विविध कार्यों एवं घटनाश्रोंके वर्णन 
ऐसे हैं, यो राम-क्याके ही समान हैं । 
देश-विदेशमें उपलब्ध श्षमम्र राम-कयाश्रोंमें गोस्वामी तुलसीदास- 
कुत 'राम-चरितन्मानस”का स्थान सर्वोपरि हे | इसे प्रायः समो विद्वान 
मानते झा रहे हैं। इस स्पानपर तुलसोंदासक्ी शाम-कयाके संगठनके 
सम्बन्धमं विचार कर लेना ठीक होगा | . 
गोस्वामी तुलसीदापने राम-चरित-मानसके प्रारम्ममें ही लिसा है 
द्ि-- 
“जाना पुराण निगमागम संमते यद्‌ 
राप्तायणे निगदित क्चिदन्यतोडपि | 
स्वान्तः सुलाय तुलसी रघुनाथगाया- 
मापा निबेन्धमति मंजुलमातनोति ॥? 
अर्थात्‌ अनेक पुराण, वेद और (तन्त्र ) शार्रते सम्मत तथा चो 
रामायणमें वर्थित है श्रौर कुछ श्रन्क्रसे भी उपलब्ध ओऔरीरखुनायनीदी 
कथाहो तुलसोदास अपने श्रम्तःछण्णफे सु्के लिए अत्यन्त मनोहर 
शपा-सचनामें दिस्तृत करता है, अतः उक्तिके आधारपर राम-छथाका 
रबरूप मानस? में इस प्रकार दिखाई पड़ता है :-- 
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शिव द्वारा री गयी राम-कया ( जिसे रचनेके पश्चात्‌ शिवने अ्रपने 
मानसमें रख छोड़ा और समय पाझर पुतः शिवा अश्रर्थात्‌ पाव॑तीसे कही 
और पंरपरागत वही कथा कालान्तरमें याशवल््यनें भरद्वान ऋषिको 
सुनाई ) श्रपने गुरु द्वारा सुनकर तुलसीदास श्रपनी स्मृति और श्रनेड 
अन्योसि सद्दायता लेकर भाषा-रचनामें उसे प्रस्तुत करनेकी घोषणा करते हैं। 
आरभमें उमाके मनमें द्वोनेवाले सन्देदोंका वर्शन है। उम्राक़ो रामके 
सबघमें यह सन्देद्द हुआ कि थे परतह्म हैं, श्रथवा नहीं। वे इस बातकी , 
परीक्षा करती हैं, जितसे उन्हें विश्वात तो कुछ-कुछ हुआ्या, किम्ठ सोताड़ा 
रूप घारण कफरनेके कारण उन्हें शिव ध्याग देते हैं और बे श्रपने पिताके 
घर जाकर मृत्युद्ो प्राप्त हो गयीं । दूसरे जन्ममें राजा द्िमालयकी पुत्नी-- 
चांतीके रूपमें जन्‍म लेती हैं श्रौर पुनः शिवको पतिखूपमें बरण करनेके 
लिए घोर तप करती हैं | ठीक इसो समय त्रेलोक्य विजयी राक्षप्त तारक 
देवताश्रोंदों स्तत्त करता दिखाया गया है। देवगण बत्मासे सहायता 
“चाइते हैं। उन्हें बताया लाता है कि तारक शिवसे उसन्न पुत्र द्वारा दी 
पराबित किया जा सकता है श्रीर डिसीसे वह नहीं द्वार सकता | देवगण 
समप्ाधिस्प, पविभ अ्रन्तःकरए शिवके पास उन्हें कामसे ज्षुमित करनेके 
लिए काप्देवको भेजते हैं । वह शिवको छुमित करनेछी चेष्टा करता है, 
जब शिवका ध्यान मँग हुआ, तब वे फुद्ध दोहए श्रपन्री दृष्टिसे उमे मर्म 
कर देते हैं. तथा कामदेबड़ी परनो रतिको वस्दान देकर शिव उसे सुष्ट 
करते हैं । 
इधर पितामह् ब्रह्मा सब देवताश्रोंकों ओस्से पावंतरीका पाणखिग्रइण 
करनेके लिए. शिवसे प्रार्थना फरते हैं । इते शिव मान नेतते हैं श्रोर पबंत- 
रा हिमालयके यहां बढ़ी धूमधामके साथ पार्यतीका विवाद होता दै। 
जुछ समय ब्यतोत दोनेपर शिव पावतीडा राम कथा सम्बन्धी बातोलाप 
होता है, जिसमें शिव-राम कथा कहनेके ही प्रधेंगमें उनके यथार्थ स्परछूप- 
जया मी वर्णन करते हैं | राम परमक्ष परमेश्वर हैं, वे भक्तोंडों मचाईके 


( ११६ ) 


लिए, समय-समयप्र अ्रवतार लिया करते हैं। उनके अ्रवतारके अ्रनेक 
कारणोमें एक कारण नारदका माप है, दूसरा कारण मनु और शतरूपा- 
को पुत्ररूपमें पैदा होनेका दिया गया वरदान है, तोसरा कारण राबा 
-मासुप्रतापके पतनपर परिवार सद्दित राक्षुस हो लाने और स्वये भानुप्रताप- 
का मैलोक्य-बिजयी राज्त्राज रावशके रूपमें वैदा होने और धोर तप 
द्वाय बानर और मनुष्यको छोड़ अन्यसे श्रवध्यताका वरदान ब्रह्मा द्वारा 
प्राप्त होनेड़ा है, जिसे राम मारते हं । 
रातसरात्र रावण मन्दोदरोसे विय्राह कर लंकार्मे बस जाता है, वहाँ 
बह अत्यन्त दुर्गम हुग बना देवताओ्रोंडो अपने झण्डेके नौचे कर छेनेदा 
निश्चय करता है, बिनसे यशादि झूम बन्द करा देता है । देवता दुरात्मा 
रादणके मयसे माग पदाड़ोंकी गुफाश्रोंमें छिप अपना प्राण बचाते हैं । सारे 
संस्तारके मनुष्य राबणकी दुष्ताम्े भ्र्यन्त श्रस्त हो उठते हैं, क्योंदि जहां 
तसहाँ, गाँव-गाँवको वह फुँककर ब्राह्मणों ओर ग्ायोंक्रो श्रग्निमें क्लोंक देता 
है | दिन-प्रतिदिन राबणके बढ़ते हुए श्रत्याचारोंसे प्रथ्बी श्रत्यग्त दुःखी 
हो जाती है और अ्रश्यन्त दोनताके साथ वह देवताश्रोंके पास जाती है | 
देवताश्रोंके साथ शिव झर बक्मा विष्णु्ते बड़ी विनम्नतापूर्यक प्रार्थना 
करते हैं। विष्णु भगवान्‌ राजा दश एयके यहां रावण-वघ करनेडी प्रतिज्ञा 
कर अवतार लेनेका बचन देते हूँ | उघर श्रयोघष्याधिपति महाराज दशरथ 
पुत्रेष्टि-यश करते हैं और समय पाकर बड़ो रानी कौशल्यासे रामका शव- 
तार उनके यहाँ होता है, उनके अंशके तीनों माई मस्त-लद्धमण श्रौर 
शब्रुध्न मी कैकेयी और सुमिनाके गर्भतले पैदा होते हैं | रामकी बालशोला- 
का वर्णन और विश्वामित्रका अयोध्यागमन, रामझ विवाह, उनके शाज्या- 
मिपेझका प्रसंग, रावा दशरथके बचनसे ही राज्यामिपेकमें विष्न पड़ना, 
नगर-निवाधियोंका विरह-विपाद, रामका वन-गम्न, केवदक्ा प्रेम, गज्ञी 
पार कर अयागमें निवास, वाल्मीकि श्राश्रमपर सीता लक्ष्मण सहित 
रामका स्पाणत, चित्रकूयमें निवास, फिर सुमन्तका राम-लच्भण-सीताडो 
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पहुँचाकर लौदना, राबा दशरयका मरण, भरतका ननिद्दालसे श्रयोध्यामें 
श्राना, राजा दशरयकी श्रस्येष्टि क्रिया करके नगर-निवाधियोंकों साथ 
लेकर भरतका रामकों ल्ौरानेके लिए, चित्रकूट जाना, रापके समस्तानेपर 
उनकी पादुका लेकर राज्य सैमालनेके लिए. नगर-वासियोंके साथ मस्तक 
अयोध्या लोठना, नन्दिम्राममे बसकर भरतका शासन-भार सेमालना, 
इन्द्-पुप्त जयन्तकी कथा और राम-अत्रिऋऋषिके मिलापका वर्णन, मिराघ- 
का बंध, शरभंग ऋषिके शरीर-पागकी कथा, सुतीक्षणफ़े प्रेमका वर्णन 
करते हुए, अगस्त्प ऋषिके साथ रामके सत्सगफ़ा वर्णन, दुश्डसारण्य 
जाकर रामने उसे लिंस प्रकार श्राप-मुक्त क्रिया श्रोर एद्रान घथायुकरी 
रामसे मित्रताका वर्णन, रामफ्रे पंचवर्टके निवासका वर्णन, वहां ऋषियोंको 
निर्भव करते हुए लच्मणको ज्ञान-वैसग्यका श्रनुपम उपदेश दिया जाना 
श्रौर श॒पंणखाके चेहरेक्की विकृतिकी कथा झीर खर एवं दृषण राज्सोंफे 
साथ चौदह सदसत राक्सोंके बघकी कथाफरा बणंन श्रौर राबयको इन 
बातोंके समाचार पानेकी कपाका बन सानसमें तुलसीदास करते हें। 
इसके श्रागे रावण और मारीचक़ी बात-चीत, माया-छीताका इरण, रामके 
विरददा वर्णन, रामके द्वारा लायुओी श्रेश्येष्टि क्रिया करनेका वर्णन, कब- 
न्वऊा वधरूर शाबरीक्नी परगतिका वर्णन, रामका वियोग-चर्णन और उनके 
पंपासरतीरपर जानेकी कयाझा वर्णन, नारद-राम-सवाद, मारुतनन्देन 
इनुमानके पिलनेक़ा प्रतंग, सुग्रोवद्गी मित्रता, बालि-दघका प्रसंग, सुप्रीब- 
के राज्यामिपिकका वुएंन , राम-लद्धमणके प्रवषंण पर्वतपर निवास करनेकी 
कथा, वर्षा, शरद ऋतुझा वर्णन, रामक्रा सुम्रीवपर रोष और सुप्रीयके- 
भयभीत इोनेकी कथा, जानक्रीकी खोजमें सुम्रोव द्वारा बामरोंके दिशा« 
विदिशामे भेजे जानेका वणुन, स्पयंप्रभाके विवरमें बानरोंका प्रवेश, ठंपाती 
शद्धका बानरोंसे मिलन आादिकी कथाका वंयुन, संपातोंके मुखसे सीताका 
पता पाइर मयानक जीव-बन्तुश्रोसे छकुलित श्रपार सागरका दनुमान 
हारा शोमतापे पारकर लंकामें अवेश, जानकीडों दृदने और उन्हें थे 
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देनेकी कथा, इनुमान द्वारा अशोझ वनको उब्ाड़ने, लंकाको जलाकर 
भस्म करने और पुनः समुद्र लाधकर सब साथी वानरोंके साथ हमुमानका 
रामके समीप लौटनेका वर्णन, बिस प्रदार सेनाके साथ राम समुद्रके 
किनारे पहुँचे, रामसे आराकर विभीषण मिला और समुद्रके बॉँधनेफो चात- 
चीतका वर्णन, सेट्ुबन्ध, राम-लच््मणका बानरी सैनाके साथ समृद्र पार 
करना, श्रंगदका दूत-कर्म, बानर-राज्सोंका युद्ध, कुम्मक्ण, मेघनादादिके 
बल, पुरुषाथ श्रोर संहारकी कथा, राक्षसग्णोके मरणका वर्णन, राम 
और रावशके श्रप्रतिम युद्धका बर्णन, राबणफे वधकी कथा, मन्दोंदरीके 
शोकका वर्णन, विभीषण-राज्यामिपेक्की कथा, राम और सीताके मिचन- 
की फथा, देवताश्रों द्वार शाम और ठीताकों की गयी खतिका वर्णन, 
पुष्पक विमान द्वारा प्रमुख बानरों, विभीषण और सीता-लच्धमणके साथ 
घनवासफी अवधि बिताकर रामका श्रयोध्याके लिए, प्रस्थानका वर्णन, 
रामके राष्यामिपेकक्की कथा और रामकी राजनीतिका यर्णन गोस्वामी 
चुलसीदासने अपने “मानस? में किया है । इस कयाके पश्चात्‌ कवि राम- 
कयाके मर्मकी समभानेके लिए. क्राकभुशुश्डि श्रौर गंरडका पक और 
संबाद वर्णित करता है | उमासे जब शिव कहते हैं कि हे प्रिये, मैंने तुम्हें 
रामकी वह सारी कथा सुना दी, जिसे भुशुण्डिने पक्तिराज गरंडकों सुनाया 
या, तत्र उमा शिवसे पूछती हैं कि कौवेने रामसे मक्तिका मद्गान्‌ वर किस 
प्रकार पाया और अपविन कौवेझा शरीर उसे कैसे मिल गया, क्योंकि वह 
तो बड़ा ही ज्ञानी था। इसपर शिव पाव॑तीसे वोले--हे प्रिये | वुम्दारे 
पूब॑ जन्ममें जब चुम्दरा 'खती? नाम था, तब्र त॒म्हारी मृत्युते मुझे बड़ा 
दुः हुआ और तुम्दारे वियोगसे दुःखी दो मैं घूमता रहा। इस 
सिलसिल्लेमें में मुझेर पर्बतकी उत्तर दिशामें और दूर चला गया, वहाँ 
मैं बहुत ही सुन्दर नील पवेतपर पहुँचा । उस पवतके स्वणमय शिखर 
हैं, लिनमेंसे चार सुन्दर शिखर मुझे बहुत दी श्रच्छे लगे | उन शिफरोंमें 


एक-एकपर बरगद, पीपल, पाकर तथा आमका एक-एक विशाल दूच् 
चर 
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है। पबंतके ऊपर एक सुन्दर तानाबव शोमित है, जिसको मशियोंद्री 
सीढ़ियाँ देखकर मन मुग्ध हो जाता है उठ तानावका नन मघुर, शीतल 
और अत्यन्त स्कच्छ हैं, उसमें रा-बिरंगे कमच पाए जाते हैं, उस तालाब 
में हंसगण रहा करते हैं, उत्त सुन्दर पवृतपर काकमुशुरिद रहता है, 
निछका नाश महा-प्रलय ( कल्पके अन्त ) में मी नहीं होता | माया- 
रचित गुण-दोप, काम श्रादि अविवेक जो सम्रग्न संसारमें ब्याप्त हैं, उप्तके 
मिकट नहीं फटकते । वहाँ रहकर क्ाक्रभुशुरिड पीपल-दृत्तके नीचे ध्यान 
घरता है, पाकरके नीचे जप-यश, श्रामके नीचे मानसिक पूजाकर बरगदके 
नीचे भगवान्‌ रामकी कथा कहा करता है, जिसे सुननेके लिए श्रनेक 
पत्ती झाया करते हैं। जब झानन्द देनेवाल्ले उस स्थानपर में गया, तो 
मुझे बड़ा ही श्रानन्द आया और हंस पत्तोका रूप घारण कर कुछु समय 
तक में वहाँ रामक्ी कया सुनता रहा | कुछ समयफे पद्मात्‌ मैं फैचाश 
लौट थराया | इसी प्रढंगमें गइड़को, जिन्हें रापके ईश्वरत्वपं सन्देह था, 
और सर्वत्र अ्रपना सन्देह मिटानेके लिए दौड़ छुके थे, शिवने काक- 
भुशुरिडके पास राम-कथा सुननेफे लिए भेजा । राम-फ्रपा सुन खुकनेके 
पश्चात्‌ गएड़ पूछते हैं कि प्रमो | श्रापकों ढौवेका शर्पीर केसे प्राप्त हो 
गया | फ्रामभुश्युणड इसपर अपने अनेर जन्‍्मोंकी कथा सुनाते हैं और 
अपने ऊपर लोमश श्षिके क्रोघ द्वारा भाप और वरदानकी भी कथा 
सुनाते है । इसके पद्मात्‌ पुनः काकमुशुणिडिनाघड़-सवादमें 'प्रामा, माया, 
शान और मक्ति-सम्बन्धी अनेक महत्वपूर्ण विप्रयोकी सुन्दर विवेचना 
फरते हुए कवि राम कथाऊा विस्तार श्पनी रचनामें समात करता है। 
गोश्वामी घुलसीदासकी रचनामें राम-चरिवके माध्यप्से दाशंमिर, 
चार्मिक और समूण भारतीय सांध्कृतिक भ्रमिन्यंजनाकां मदन चेष्टा फ्री 


गयो है। के 
राम-कथाको अनेक रूपात्मक साम्रम्मी काब्य-शाख्रके सम्पूण कशाध्मक 


पविरोपताशोंसि धमसर्वित होकर संग्रथित दोतो है | तुचम्रोदास द्वारा रची 


( एश३े , 


गयी रामायण आदि-काब्य ( वाहमीकि रामायण ) को अपेक्षा राप- 
कया-संबंधी जो अनेऊ कथाएँ दी गयी है, वे राम-ऊयाके महत्व्ो और 
भी बढ़ानेमें सहायक होती हैं। परब्क्ष परमेश्वर रामके श्रववार अइण 
फरनेके लिए. चो ब्याझ्पा का गयो है, उसमें तीम रूपाएँ मुख्य हैं, जो 
आदि-का्यमें नहीं पाई जातीं। १--देवर्षि नारदकी झपा; किसमें 
दिसाया गया है कि वह मगवान्‌ थ्रोहरिकों भ्राप देते हैं श्र उनके 
आपके सइन करनेके उद्देश्य रामझछा अवतार होता है। २-+राजा 
भानुप्रतापकी कथा; विसमें बढ अपने फ्पफ़े अनुसार घोर रा्षत होकर 
मदाशक्तिशाली रारण द्योता है, निछ्तके उद्धारके लिए रामको भ्रवतार 
लेना पढ़ता है। ३--आदि पूर्वज महाराबा मन और उनकी पत्नी 
शतरूपाफे घोर तपसे प्रसन्न हो उनके पुत्रके रूपमें रामके श्रयतरित द्वोने- 
क्री कया दै। इसके श्रतिरिक्त काझमुशुश्डिडों कपाके समावेशरा उदश्य 
सारी राम-कयाकी दाशंनिक व्याख्या एवं गुप्त रहस्यों और तत्योंके ठदृ- 
घाटनके लिए है। कान्यके प्रयन्धात्मक स्वरूप-संगठनमें श्रौर मावामि- 
ब्यंजनाके विभिन्न काव्यात्मड साधनोंफे कौशलपूर्ण उत्कृष्ट प्रयोगोमि फमिको 
बड़ी सफलता मिलो है। कही-कहीं कयानायओं ( छोटो-छोटो कथाश्रोंके 
मायडों ) का नाम प्रतंगानुमार लेकर कवि सूआमे दंगसे उनही मो 
अयाश्रोंजीं रामचरितमें सम्मिलित कर देता हे, जैसे शिविं, दघोचि, 
चलि, हरिश्चस्द्ध, परशुराम, नहुप, गालव, सगर, ययाति, रग्तिदेव, शबरी 
श्र झजामिल आदिदो अन्तकंपाएँ ऐसी वो सामग्री हैं । 
प--रामचरित-मानस'के आधार-प्रन्य--अस्यन्त प्रयोन काजसे 
मारतमें लिस राम-कथाकी उस्तत्ति हुई और देशविदेशमें बिसड्ा प्लान 
हुआ उछ राम-कथा सम्बन्धों समग्र रचनाथोंनें सर्वेश्रेठ अन्य तुच॒सोदाहडी 
कृति 'राम-चरित-मानस की रचना डिन-किन ग्रन्योके आ्राघारपर हुई, 
इसपर थोड़ा विचार कर ल्षेना यहाँ श्रावश्यक प्रतीत होता है। 'मानतो- 
का अधघान झाघार आाष्पास्म-रापायण? है, क््योंदि इस ग्न्पमें आष्पातिमइ 
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विचारों एवं कथानकके दृष्टिकोणसे इसका प्रमाव अधिक है| किस 
प_रानस!क्ी कथाएँ जो विभिन्न रचनाश्रोंसे प्रश्ण की गयी हैं, उनका संदधिप्त 
विवरण इस प्रकार हैः-- 

पशुवने अपने मानसमें राम-कयाकी रचना कर रख छोड़ा और समय 
पाकर पावत्रौको सुवाया, यह कया 'मद्दारामायण?, 'रामायणमद्दामाला'के 
समान है । शौलनिधि राजाके यहाँ स्पयंवरकी कया, 'शमायण चम्पू/के 
समान, नारदमोड्-वर्णन शिवमझ्ापुराण के सृष्टि खण्ड (श्रध्याय ३-४) 
के समान, रावण-कुम्मक्-अवतार भागवतमहापुराण', शिवमहापुराण 
और 'आनन्‍्द-रामायण'के समान उल्लिखित है। प्रतापभानु-भ्र रिमदेन 
ओर धर्मदचिके रावण-कुम्मकर्ण और विमीपण इोनेकी कथा “श्रगसय 
रामायण? और 'मंजुल रामायण? के श्रनुखार वणित है। मनु-शतरूपाकी 
तपस्या, पूर्ण॑ब्रक्से पुत्र रूपमें प्रवतरित होनेका वरदान 'सदृत-रामायण'के 
अनुसार, पुत्रेष्टि यश, देवताश्रोंकी विधूषुत्ते ग्रवतारकी प्रार्थना, पायल 
प्राप्तकर रानियोमें वितरण, देवताशोंका दानर शक्रादि योनियोंमें जन्म, 
रामका श्रपनी माताझो विराट रूप दिसाना तया उनकी बाललीजाश्रोंका 
बुछ वर्णन, विश्वामित्र-श्लगमन, राम लक््मणकौ यश रक्षाफे लिए 
याचना-वर्णन, “्राध्याश्म-रामायण के 'ग्रनुसार गोसवामौछोने किया है। 
अहिल्योदार-वर्णन 'हृसिंद पुराण” 'सकग्द पुराण”, पद्म पुराण), श्रानग्द 
रामायण” और (रुवंश'के श्रनुसार; गिरिवा-पूजन, सीता-रामके पारस्प- 
रिक श्राकपणका बन, राम-विवाह “जानकी इस्ण!ं औौर 'स्वायम्मव 
रामायण?के अनुसार; परशुराम प्रकरण महावीर-चरित?, 'वांलरामायण?, 
ध्रसन्नराधव! और 'महानारक!के श्रनुसार वर्शित है । राम राज्याशिपेककी 
तैयारी, वशिप्ट-राम-वार्तालाप, दाज्यामिपेदमें विध्य और राम-्यन-गमन 
ध्राष्यात्म-रामायण के अनुसार: कैकेयीका दोष सरस्वतोके ऊपर होनेका 
वर्णन श्रानन्द-रामायण'के अनुसार; राम-बन-गमनके प्रसगमें केवटर्सवाद 
ध्चाद्व-रामायण?, 'श्राध्यात्म रामायण” और आनरद-रामायण?के अगु- 
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सार; रामके चरण-घोनेका वर्णन सूर-सागर'के अनुपार; प्रयाग-माहात्म्य, 
मरद्वाज-पहुनाई 'सुत्रक्ष रामायण! और ्राध्यात्म रामायण'के अनुसार; 
ग्रमन्वधूी-सनेह-कथन श्र उनझा पश्चात्ताप-वर्णन 'लीपद्-रमायण” के 
अनुसार; वाल्मीछि-मिलन शरीर चित्रवूद-निवास-दर्न, रामायण मणि- 
रतन और आध्यात्म-रामायण के अमुसार; सुमंत्रके श्रयोध्या लौटने, 

उनका विज्ञाप, दशरथ-मरण “आ्राध्यास्म-रामायण ?के; मरत-शपथ, मरत- 
विज्लाप, रामको लौयनेकों तत्परता, निधाद-रोष, निपाद-मंप्त संवाद और 
लच्मण-रोप श्रादि कयाएँ हुस्त रामायण के अनुसार हैं। मरत-चित्र- 
कूयन्यात्रा आध्यात्म-्यमायणके, जनक-चित्रकूट-श्यागमन अवणु-रामा« 
यण फे, पादुका लेकर मरतके नन्दिम्ाममें शहनेका वर्णन, आभ्यास्म-रामा- 


यण'के अनुसार; जयन्तकी कथा 'दिवरामायण!के अनुसार; अभि-राम- 
मिलन, श्रनुदुश्या श्रौर सीता-संगाद, नारी-घर्म-नेूूपण 'रमायण 
मण्टस्न'के अनुसार; विश्ध-वघ, शरमंगकछा शरीर-्याग, सुतीदृणझा 
प्रेम, राम-अगस्प-मिलन भ्ाध्यात्म-रामायण?के अ्रनुतार; दण्डकारएय 
पवित्र करते हुए पंचवटो-अ्रागमन और निवासी कथा 'वाल्मीकिनामा- 
यण'के श्रनुशार और शणशद्धराज कटायुद्गी मित्रता, लच्मणकी उपदेश, 
शपंयसाओो दंड, खरनूपण-पघ, शूपण खाका राबणके पास आगमन, 
रामझा मर्म समझने और रावणु-मारीचरंवाद, सौता-श्रसिनि-प्रवेश, माया- 
मयों सीताझी रचना, रावण द्वारा सोदा-इस््प श्रौर मारीच-वघ “आ्राष्यात्म 
रामाषएके अनुमार है | ठीता विज्ञाप, जडायु-सह्दायदा, उसको पमुक्तिका 
बन, कर्ध-वघ, शवरीसे रामडो भेंट, नवधा-भक्ति-वर्णन 'मंसुज्न रामा- 
यश के अनुतार; शबरीडी मुक्ति और पम्यासर गमनझीे कया 'आध्यात्म- 
रामायणा/'फे अनुसार है| राम-नारद-संवाद 'सौ पद्म रामायण'के श्रतुतार; 
राम इनुमान-मिलन, सुग्रोव-मैत्री, दालि-बध सुम्रीव-राज्यामियेद्र राम- 
लगाए, प्रणस्एशजीयाऊ, छुप्ोंच इपछ जामशेक्ा सोताको सोफके फ्लिए, 
सेजा जाना, विवर्प्रवेश श्र रुम्पाति-मिलन अ्राष्यात्म-रामायण? के 
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अनुष्ठार; समृद्रती रपर श्रगद-विलाप, वानरोंका समाषणु दुरस्‍ूत-रामायण के 
श्रनुतार; समुद्र सतरण, लका प्रवेश, सीताको थैये प्रदान, वन-ठबाड़ना, 
लड़ा विभ्वत और वह्ठाँसे वापस लौठकर सीताका सन्देश रामते कथन 
शआध्यात्म रामायण? के अनुसार, सेना-सहित जिस प्रकार राम समुद्के 
किनारे आए, सेठ बन्ध, विभीषण मिलन, उनका अभिपेक 'आ्राध्यास्‍्म- 
रामायश'के श्रनुछा: मदोदरीका सममाना 'सुब्धंस रामायण?के श्रतुसार; 
अगदका दूत-कार्य “वाल्मीकि रामायण? के श्रनुसार; राज्स वानर-सम्राम, 
कुम्मकर्ण बच, मेघनाद लक्षुमण युद्ध, लक््मशझ्लो शक्ति लगने, हनुम्ाय 
द्वारा संजीवनी लाने; उपचार और उनके स्वस्थ होनेक्ी कया झाध्यात्म- 
शमायरा? शोर मुबच॑ंस-रामायण'के अगुधार; मेघनाद-वघ, रावयान्यश- 
विष्यंछ, राम राबश-्युद्, राबणके नाभि प्रदेशमें श्रद्ृत, रावश-बंध, 
विभोषुणाराज्यामिषेक, सीता श्रग्नि परीक्षा श्राष्यात्म रामायण? के श्रतु 
सार; वेद, शिव, इन्द्र और ज्ह्मा द्वारा रामकी स्तुति 'रामायर मशिस्तता 
के श्रनुसार; पुष्पकारूद रामका लक्ष्मण-सीता सद्दित अमुख बानरोंके साथ 
अ्योष्यागमन, राज्याभिषेक, अनेक प्रकारकी न्प नौतिक़ा वर्शन 'श्राध्यात्म 
शमायण/'के शनुसार, फराकभुशुशिड श्रौर गरझडकी कया, भ्रशुणिद-चरित 
भुशुण्डि रामायण” और 'सत्योपाख्यान'के श्रनुछार, शिवफे मरालवेशमें 
मीलगिरिपर राम कथा-श्रवरा रामायण महामाला'के श्रतुसार वर्दित है । 
६--घुलसीके राम-कथाकी विशेषता-राम फ्रथाके उद्गम, 
परल्लइन और 'मानरसा? में उसके संबटन श्रादिसे स्पष्ट है कि राम-कया 
पप्वानसफ्कार! फे मस्तिष्कफी छल्पनाप्रसृत कया-वस्तु नहीं हैं, चल्कि व 
अत्यन्त प्राचीनकालस़ै व्यापकरुपमें चली श्राती हुई परम्परागत है | ऐसी 
स्थितिमें प्रश्न हो सकता है द्वि तव मानस? को इसमें विशेषता ही क्‍या 
है | इसके उत्तरमें कद्ा जायगा--क्राभ्यात्मक साधनोंके कौशलपूर्ण उशकृष्ट 
अयोगोंके कारण कविझों जो सकता प्राप्त हुई है, वह अ्रद्धितीय दै। 
इामछथा कइनेवाली समम्र रचनाशोमें मानस? की रचना प्रत्येक दृष्टिते 
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सर्वोपरि है । यह उसके प्रणेताकरों दृष्टिवेस्तारको क्षमता, सारग्राहिणी 
प्रवृत्ति, काव्य ख़बनकी कुशलता श्रौर युगकी परिस्थितियोंढ्ी अनुमूत्तियों- 
की विशेषता है ! विद्वानोंके कथनानुसार लम्मसे ही उस निराश्रित ब्यक्ति 
( 'मानपकाए ) को अरद्या, अ्रभाव, असहिष्णुता, कड़॒ता और पीड़ाफा, 
सामाजिक पतनफे विघटन, विशृद्धूलता, स्वार्थपरायणता, मर्यादाहीनता, 
घर्मान्चदा और पाखश्ड श्रादि तत्वोंका अनुमव हुआ | उस समयक्ी 
समग्र सामाजिक कुरीतियों, घार्मिक पापण्डों, राबनीतिक श्रनाचारों और 
सत्कृतिक विपमताश्रोफे विरुद्ध चन-लीवनका पथ श्राल्ोढित करने, 
उसके संचालन और नियमनके निमित्त 'मानसः द्वारा श्रालोक, शक्ति, 
सहिष्णुता श्रीर अभिलापाका दान फरनेवाला; धर्म, न्याय, नीति, मान- 
बता, मर्यादा, सुशासन, सुभ्यवस्था, और स्वाधीनता झ्रादि लोकद्वितकारी 
तत्वोंसे श्रोत-प्रोत व्यक्तित्व, जीवन-दशनकी महनीय चेतनाओ्ोंका सुन्दर 
कलास्मक़ दंगसे संबदन करता हुआ दिखाई पड़ता है | राम और रावण- 
का सघप॑ पुए्यक्ा पापके साथ, रत्यका अख्त्यके साथ, न्यायक्वा श्म्यायके 
साथ था | युगड़ी पुकार सुननेवाले महात्मा तुलसोदासने समस्त उप्पोड़नों 
और श्रव्यवस्थाश्रोके प्रतीक रादणकों समूल नष्ट करनेवाले न्याय और 
मर्यादाद्ी स्पापना करनेवाले पूर्ण-मानव औरामचन्द्र जैसा नायक पाकर 
मिच्लके बच राम! झी क्‍ल्पनाको साकाररूप प्रदान किया ) यद्यवि तुलसी- 
के पहले ही '(राम-नाम!का गुणगान सहस्धों वर्षोति ऋषि-मुनि करते झा 
रहे हैं, किन्तु राम-भक्तिकी जो प्रबल घारा श्रपने “'मानठके द्वारा तुलसी- 
दासने प्रस्फुटिन की, उसमें अवगाइनकर मारतीय जनताने कितनी उस्फुल्नता, 
शक्ति, सहिष्णुता और नवोन्मेषशालिनी माव-प्रवणतामूलक प्रेसणा 


पायी, उतनी रमी मी राम-चरित-संबंधो किछी अन्य रचनामें किसीको न 


मिल्ली थी । क्या पुरानी कहते हुए मी दृष्टिकोण बदलकर, घोर नेंतिक 
पतनके मध्य पिसी जाती छमताको, अ्रपनी ज्ञानोक्तियों, डपदेशों और 
जीवनके अनुभवोके संबंध ताध्विक वचनोंके सहारे, समुन्नत लद्धयकी 
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श्रोर ले जानेवाले प्रशस्त पन्‍्थक्रों श्राल्योकित करते हुए जीवन-दर्शनडी 
महनीय चेतानाओ्रोंका सूच्रमातिसृद्ठम विश्लेषण कर तुलतीने राम-कपामं 
ताज़गी ला पतनोन्मुख् समाजका उद्धार किया और जनताकी पराजित 
मावनाओ्ोंको बल ओर प्रेरणा दी | तुलसीदास विशाल द्वदय थे, उन्होंने 
“मानस? में जो छायाचित्र खींचा है, उसमें मानवमात्रके लिए शक्ति है 
रोचक्रता है, श्राकपंश और रचाई है | 

हे ७--पुलसीदास और उनका युग--प्रायः सभी धिद्दान, मानते 
हूं कि तुलसीदास भुग मारतीय सोस्कृतिक और राजनीतिक परामबका 
झुग था। यद्यपि सप्ताट्‌ अकबर लितके शासन-कालमें मानस/कारका 
आविर्भाव हुआ था, बढ़ा शआादर्श शासक था, किन्तु सारा देश उसका 
गुलाम या; जिसके फलशवरूप जनता छदयसे उसका लोहा मानती थी, 
उपके द्वृदयमें ऐसा सरकार पैदा क्या जाने लगा कि उसका अपनी स्वाधी- 
नता, संस्कृति और सामाजिर व्यवस्पाद्दी रक्ताकी ओर घ्वान नहीं जा 
पा रहा था, जिससे उसके सारे जीबनादशोंका लोप होता जा रहा था 
श्र अपना श्राश्मविश्वात्त खोकर भारतीय जनता परमुखापेद्दी बनती जा 
रही थी और चीरे-चीरे अपने पतनोन्मुस सामाजिक सांस्कृतिक और 
आध्यात्मिक जीबनको र्वामाविक माननेमें मूल करने लगी थी, उत्का 
जातौय स्वाभिमान मिट चला,था, जनताके द्वदयमें नतो श्रपने देशके 
मौरवशाली अतीतके प्रति श्रद्धा रद गयी थी, श्रीर म बर्तमान्‌ विषमता, 
परतल्रता एवं पतनको मिठाकर नए सुन्दर श्रौर गौरवपू्ण भविष्य-निर्माण- 
की भावना ही स्वस्य थी | इसी युगके दौरानमें उत्तरी भारतमें शान- 
मार्गी और भक्तिमार्यो दोनों प्रदृत्तियोंकी धार्मिक मावनाएँ प्रबल रूपसे 
जनताके बीच चन रही थीं। शानमार्गी प्रवृचिकि लोग छमानकों कोरे 
शानौपदेशसे मगवानकी श्रोर श्रमिमुख करना चाहते ये; ढिन्तु भक्तिमार्गी 
प्रवृत्ति. लोग शानातीत परात्पर अक्षकों मनुष्यक्री माँति दुःख-्सुलल 
मोगनेवाले, मानवीय फ्रिया-कलापोंमें देखने-दिखानेको चेष्टा करते ये | 


( १२६ ) 


इन भक्तिमार्गी-प्रदृत्तियोमे दो घाराएँ अर्थात्‌ कृष्ण-काब्य और राम-काब्य 
'हिन्दी-छाहित्यमें प्रवाद्िित हुई; किन्तु ऋष्ण-झ्ाग्यके अ्रन्तर्गत्‌ मगवानका 
जो रूप प्रस्तुत किया गया, वद् मद्ामारतके उस रृष्णका रूप न था, जिसके 
द्वारा श्रश्युनका रथ हाँककर दुष्टोंके संहारमें ्रज्नका उत्साह बढ़ाया गया 
था | अत्तः भगवान्‌ कृष्णकी महामारतके महासमरकी अलौडिक शक्ति- 
संपन्न छुवि न दिखाई पड़ी, जिप्ते समाजको देखना आ्रावश्यकर था, समानने 
ऋष्ण-काब्यके अ्न्तगंत मगवानके उस वाल-लीला और कैशोयंके लोक- 
रंजनकारी चरित्रको द्वुद्यंगम्‌ किया, बिससे उसे आननन्‍्दका श्रमुमव तो 
हुआ्ना, किन्तु 'घरम-स्थापनाथ” उसे उतनी समीवता न प्राप्त हुई जो राम- 
काब्यके द्वारा हुई | 

राम-काम्यमें रामझी बाललीलाके साथ-ही-साथ रामके वीरोचित, 
उदात्त, अन्याय-विरोधी “घमसंस्थापनार्थी? रूपक़ो प्रस्तुत क्षिया गया, जिसमें 
जनताने रामके उस रूपका दर्शन किया, निसमें श्रन्यायके विदुद्ध न्यायश्री, 
पाशविद्धताके विरुद्ध देवत्वकी, अघमके विरुद्ध धमंकी, पराधीनताके 
विरुद्ध स्वतन्त्रताकी, पतनके विरुद्ध उत्कपंफकी और पराजयके विरुद्ध जयकी 
क्षमता थो, या यों कह सकते हूँ कि राम-मक्तिके श्रन्तगत्‌ गोस्वामी 
सुल्लसीदासने अपने समाबका प्रत्येक दृष्टियोंत्ते श्रध्ययनकर परम्परासे श्राती 
हुई राम-भक्ति-रसायनमें ऐसे तत्वोंका मिश्रण किया, जो समाज्ञके द्वदयमें 
मतप्राय आत्मगौरव श्रीर श्रात्मविश्वाल आदि मावनाश्रोंड़ों जाएतकर 
प्राणवन्त करनेमें सक्षम था। इस प्रकार मानस”को रामकथाके मूलमें 
अत्याचारों अथदा झ्ासुरी प्रवृत्तियोंके उपशमनमें संघर्ष करने श्रौर उसपर 
विजय भ्राप्त करनेको प्रवृत्ति भी है। इस प्रकार तुलसीदासकी राम- 
कथामें काब्यकी विशेषता, उसझी अमरता, उसझा एक क्रान्तिकारी नबीन 
रूप देखा था सक्ृता है | रामके प्राचीनकालसे श्राते हुए चरितमें 
'रानस'में जो विशेषताएँ प्रतिष्ठित की गयीं, उनमें मर्यादाहा संरक्षण 
सस्ते महत्वपूर्ण है, बिसके अ्न्तगंत सूत्ात्मऊ दंगसे समराबड्नो सुन्दर, 


( १३० ) 


स्वस्थ श्रौर पुष्ट करनेवाले सभी तत्व सन्निहित हूँ । 


मैंने तुलसीदासके विशाल द्ृदयक्ा ऊपर डल्लेख किया हैं, बिस्‍्के 
झनुसार उनकी भावधारा ब्यक्तिगत श्रयवा एकान्तमूलक नहीं थी, पहिक 
चुद समष्टिगत थी, उछर्म सारे समाजका रुदन था, सारे समाजकी कामना 
थीं, उनकी वाणीमें सारे समाजकी ध्वनि थी, उनके व्यक्तिस्‍्वममें सारे राह 
का ब्यक्तिस्त्र था, उनकी विद्रोह्ात्मक भावनाश्रोंमें सारे समाजकी पिद्रोह्टा- 
श्मक मावना थी | इसलिए श्रपने युगमें समी पाषणड फैलानैवालते 
अम्प्रदायोंकों जो भ्रममें डालनेवाले थे, खामाजिऊ एफ्ताफों मंग करनेवाले 
ये और सामानिक नेतिकताकों हुयंल बनानेवाले थे, उन समोंक्ा कड़ा 
विरोघकर सामाजिक, धार्मिक और सांस्कृतिक जीवनकों विघद्त होनेसे 
सचानेका प्रयत्न किया गया | तुलसी दासके समन्वयक्वारी दृष्टिकों गे जनता 
को याद दिलाया कि जब वंदर-मालू मिलकर भिलोक विजयी रावणके स्वर्ण 
विनिर्मित राज्यप्राखदको फूँफकर राख बना सकते हैं, तो क्‍या करोढ़ोंढी 
सकंख्यामें मारतीय चनता राज-समाजके कुशासनकों नहीं समाप्त कर सकती ( 
+राप्-चरिस-मानय्में रायण बघके पश्चात्‌ राम-राज्यकी जो सॉंड्ी तुलती- 
दाप्त उपस्थित करते हैं, वह कितना श्राशाप्रद श्नौर कितना प्रेम्पूर्णं है;-- 


४ राम राज बेठे बैलोका। हरपित मये गये सद सोका ॥ 
बयर ने कर क्राहू सन कोई | राम-्प्रताप बिपमता खोई॥ 
दैहिक देविक भौतिक तापा | राप्त राज काहू महिं ब्यापा॥ 
सब मर करदिं परस्पर प्रीती | चलदिं स्वध्म निरत भुति रीती ॥| 
राम राज कर सुख संपदा | बरनि न सकह फनीछ तारदा || 
फूनहि फरदिं सदा सर कानन | रहईि एक सैंग गब पंचानन ॥ 
खगमृग सहज बयद बिसराई | समयन्दि परस्पर प्रीति बढ़ाई ॥ 


+ न 
सीतल सुरभि पवन बह मन्दा |शुंक्त अलि ले चलि महरंदा॥। 


( १३९ ) 


लता विदप माँगे मधु चवद्दी/ मनमावतों घेनु पय सखबहीं।॥* 
ससि सम्पन्त सदा रह घरनी। ज्ेता भई ऊंतजुग के करनी॥ 
बिघु महि पूर मयूखन्दि, रवि तप जेतनेह्दिं काब। 
माँग बारिद देहिं जल, रामचद के राज ॥? 
भक्त और विरक्त महात्मा, जिसे सप्राट्‌ अ्रकवरके दरबारमें मनसव- 
दाए मिल रही थी और किसने साफ इन्फार कर दिया था ;-- 
#हम चाकर रघुवीर के, पणो लिखौ दरबार। 
अब तुलसी का होहिंगे, नर के मनसबदार ॥? 
उसे परलोक-प्राप्तिके श्रतिरिक्त श्रस्यन्त श्राकर्षक, सुख-सम्पदापूर्ण' 
राम-राज्यसे क्या काम | इसझा मतलब्र यह या कि वे जनताको समझाकर 
कहते ईं--दुराचारी राब-समाजके विरुद्ध जनताके संगठित होकर विंद्रोदद 
करनेसे नए सुशासनका नो रूप होगा, वह यही है। सुख-सम्पदा और 
सुब्यवस्थाके पश्चात्‌ दी श्रष्याम्म और परलोकड्नी बात चूम्ती है। श्रतः 
मानना होगा कि मानस'की रचनाकर छविने बहुत बड़ी क्राँति और 
उसमें परम्परातते श्राती हुई राम-झथामें मवीन तस्वोंका समावेश किया, 
जिससे पिछली राम-कयाश्रोंसे 'मानस'में विशेषता आ। गयी है | 
गोस्वामी ठुलसीदासके 'मानसकी सबसे बड़ी विशेषता यह है कि 
उसऊा रचयिता अपने समयका सद्ेसे बड़ा मापाविश, सबसे बड़ा सन्त, 
सबसे बड़ा दारांनिछ, सबसे बड़ा विद्वान्‌ , सबसे वड़ा मानव-प्रेमी तथा 
सबसे वड़ा समाव-सेवी था। ये समस्त विशेषताएँ ओर कविको संवेदन-- 
शीलता सहानुमृतिपूर्ण भावुझता, विशाज्ञ ददय और कवित्व उसकी 
रचनाके स्तगेन्नयनके, लोक-प्रियताके और भव्य-विड्ासके कारण हैं। 
मानवताफी कहानों कहनेमें 'मानस'के अन्तर्गत कविते ज्ञान-बैराय श्र 
मक्ति-संबंघो तत्वोंको इस प्रकार लाकर रख दिया है कि वे कयानकके- 
आवश्यक अंग वन गये हैं | वे कोरे उपदेश न होकर अत्यन्त प्रमाव- 


( श३२ ) 


शाली, मार्मिक, सरल एवं ठरस होकर हमारे मानसपर अपनी स्थायी 
छाप छोड़ देते हैं। शानकी उपदेशात्मक बातें बहुत प्राचीनकालसे कही 
जाती रही हैं, किन्तु उनका प्रभाव जनतापर उतना न रहा, जितना द्वि 
आनव-जीवनके विभिन्न ब्यापारोंके मध्य इन तत्वोंको मिलावर कइनेसे 
“मानस के द्वारा मानसपर पड़ा। 'मानस'की व्यापकता राम-क्रयांकी ही 
भाँति दिग्र्तव्यापी इन्हीं कारणोंसे हुईं। तलसी-साहित्य भारतीय जमता 
तक हो सीमित नहीं रद्द, बल्कि दिनों-दिन विदेशी जनतामें मी लोक- 
प्रिय द्ोता जा रहा है। बड़े-बड़े श्रंग्रेज विद्वानोने इसका विशद्‌ अ्र्ययन 
किया, समालोचनात्मक पुस्तक लिखीं, खोन्न किया और अनुवाद किए। 
ीरे-घीरे इसका प्रमाव और असार क्रांघ, जमनी, रूस श्रादि प्रदेशोंमें 
भी होता जा रहा है | इस प्रकार आशा पाई जा रही है कि सारे संतार- 
को काल्ञान्तरमें मानवताको इस श्रमर कहानी राम-कथाके साथ-ताथ 
चुलसीका मानस” मानव-जातिका पथ श्रालोकित करता हुश्रा उत्ते एक 
महात्‌ संदेश और प्रेरणा देगा, क्‍योंकि इसमें घार्मिकता, श्राध्यात्मिरता, 
सामाजिकता, मानवनप्रैम और मानव-्जातिके मविष्य-निर्मायके जो तर 
मौजूद हैं, थे देशन्यापी न दोकर विश्वच्यापी द्ोढर रहेंगे । कविने दृदय- 
शत्यकी सूश्टिब्यापिनी भावना द्वार जो उपदेश दिया है, वह समग्र विश्व 
के छोरको स्पर्श किए बिना नहीं रह सकता । 

प--मानस'की रचनाके बाह्यम-उपकरण “मावस”का रचना-काल 
सर्वे्म्मतिसे सै०, १६३१ माना जाता है। स्वयं कविके शन्दोंमें दी:-- 

#तंदत सोरह सौ इकतीसा | कर्रो कथा इरिपद धरि सोसा ॥? 

'मानस'की छन्द-संस्या--मानस? में राम-कथाडा खांगोपांग 
अर्णन है | अ्रन्य रामायणोंकी भांति यह अन्य भी सात काण्डोंमें बिमक्त 
है | किसी-किसी प्रतिमें क्षेपक कथाएँ मी मिलती हैं, जिसके कारण छन्द- 
संज्या निर्धाएणमें फठिनता होती है। प्रामाणिक प्रतियोंके आचासपर 
अंडित भौरामनरेश तिपाठीबीके अनुसार चौपाइयोंक्रो संख्या ४६४७ 


( १३३ ) 


और छुम्द संख्या ६१६७ है |# ओऔरामदास गौड़ने 'रामचरित-मानस' को 
मूमिकामें 'सत-पंच चौपाई मनोहर जानि जो नर डर घरैं? के अतुतार 
अअ्ंकानां वामतो गति रौतिके आ्राघारपर सतका अर्थ १००, पंचका ४ 
लेकर ५१०० छंद माना है | इससे मिलती-जुलती छन्द-संख्या भीचरण- 
दासने मी 'मानस-मर्यंक' में लिखा है--एकावन सत छिद्ध है, चौपाई 
तहँ चार | छुन्द सोरठा दोहरा, दस रित दूस इजाझ |” अर्थात्‌ चौपा- 
इयोंकी संख्या ५१०० दै तथा छुन्द सखोरठा और दोद्ा सब मिलकर दस 
कमर दस हजार हैं अर्थात्‌ सम्पूर्ण छुन्द-संख्या ६६६० दै। 

मानसके छन्द--जिन छन्दोंपें 'मानत? की रचना हुई है, उनकी 
संख्या १८ है । श्रधान रूपसे चौपाई श्रौर दोहा छुन्दर्मे ही मानस” की 
सना हुई है | इनके अतिरिक्त वर्णिक दृत्तियोमें सग्घरा, रयोद्धता, अमु- 
ध्दुप, मालिनी, वंशस्य, तोटक, मुचंगप्रयात, वसन्ततिलका, नगर्वरूपिणी, 
इख्द्वआ और शादू लविक्रीड़ित श्रादिका प्रयोग हुआ्ना है । 

आनस'का घरित्र-चित्रण--'मानस” की कला अपनी स्वाभाविक 
गतिसे चलतो हुई समाजके आदशंकी अपैच्षा रखती है। पाश्रोके चरिष्र- 
चिप्रणमें हम देखते हूँ कि मानस! का अत्येक पात्र श्रपनी श्रेणीके लोगों- 
के लिए. श्रादर्श है मानसकार, लोकको शिक्षा देते हुए जिस द्ृदयम्राद्दी 
चरित-चित्रणकी श्रभिव्यंजना करता है, बह अद्वितीय है। धान! के 
कुछ पात्नोंकी विशेषताश्रोंपर प्रकाश डालना अ्रप्रासंगिक न होगा। 

१--शिव--श्नके चरित्र-चित्रणफे अन्तर्गत कविने "वैष्णवानां 
शिव? के छिद्धान्तानुसार मक्तिकी प्रतिष्ठा की है, श्र्यात्‌ राम-मक्तोके प्रति- 
निधिफे रूपमें शिव हमारे सामने आते हैं :-- 

# देखिए--'तुलसीदास और उनकी कविता'--भ्रीरामनरेश 
श्रिपाटोजीकृत ए० १२१ ( हिन्दी-मन्दिर, अयाय ) | 

+ देखिए रामचरित-मानस! छो भूमिदझ्ा प० ६४-६५ ( हिन्दी- 
पुस्तक एलेसी कनक॒त्ता सें० श्हृ३ )। 
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#जिऐ मीन बरु वारि विहीना | मनि बिनु फनिद निए दुख दीना || 
कहडें सुमाठ न छुत्त मन माही । जीवनु मोर राम विनु नाहीं॥ 
समुझि देखु ज़िये प्रिया प्रयीना | जीवनु राम दरस शआ्रधीना ॥४ 
“अजप होठ जग सुडस नखाऊ | नरक परों बढ सुरघुर बाऊ।! 
सब दुख दुसइ सहावहु मोहीं। लोचन ओर रामु जनि होहीं |” 
#लपहिं प्रानप्रिय तुम्द रघुदीरा | सील सनेट्ट न छाड़िय भीरा | 
सुझत सुज्रस परलोक नंसाऊ | तुम्ददविंलान वन कद्टिद न काऊ |? 
, राज सुनाई दीम्द बनवासू। सुनि सन मयड न इरपु हँरावू ॥ 
सो खुत विछुरत गए न प्राना | को पापी छग मोदि समाना॥ 
अयड विकल वरनत इतिहासा | राम-द्वित घिग जीवन झ्रासा ॥ 
सो तनु राखि करव मैं काद्दा | जेहि न प्रेम-पनु मोर निवाद्दा ॥ 
दा रुनरदन प्रान पिसैते | चुम्द विनु विश्रत बहुत दिन बीते। 
डा जानकी लखन हा सुपर | हा पितुष्तित चित चातक जलनघर ॥ 
राम राम कहि राम कह्टि, राम राम कष्टि राम। 
तनु परिहरि रघुवर बिरहेँ, राठ गएड सुरधाम॥? 
इसके अतिरिक्त ज्िंस समय विश्वामित्र श्रयोध्या बाकर दशरयजोसे 
अपनी यज्ञ-रक्ञाके लिए राम लक्षमयद्ली याचना करते हैं, उस समयद्ठा 
चुन कितना मार्मिक है :-- 
“मुन्नि राजा श्रति श्रप्रिय वानो | छद॒य कप मुख-दुत्ति कुम्दलानी ॥ 
चौब्रेपन. पायडें सुत्र चारी | विप्र बचन नहिं क्ठेड बिचारों ॥ 
माँगु मृम्ति चेनु घन कोसा | सबेस देडें आजु खहरोसा॥। 
देद प्रान हैँ प्रिप कश्डु नाहीं। छोड मुनि देडें निमिष एक माही ॥ 
सब सुत मोहिं प्रिय प्रान को नाई । राम देत नहिं बनर३ गोसाई॥ 
#मेरे प्रान नाथ सुत दोऊ। त॒म्द मुनि पिता आन नहिं छोऊक ॥? 
४-ज्ञनक--इऔनफे मी चरित्र-चित्रणमें कविने सत्य-प्रतिशाको 
स्यायना को है। घनुष्-यश्षमं उपस्थित राजाओंके भष्य अब ऋअनकंबीडी 
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“एहिं तन सत्तिद्धि भेंट मोहिं नाहीं | सिर संकल्प कौर मन माही ॥| 
उस विचारि संकर मतिधीरा | चले भवन सुमिरत खुप्नीरा॥ 
चलत गगन मद गिरा सुद्दाई | जप मंद्रेतठ मलि मगति दृठाई॥ 
अस पन तुम्ह विनु करइ छो शआाना। राम-भगव समरथ सगयाना॥ 
तथा--'सिव सम को रघुपतित्रवतघारों | विनु श्रप तजी सती श्रत्ति नारी ॥ 
पनु करि रघुपति भगति देखाई | को सिय सम रामईिं प्रिय भाई ॥? 
२-पार्वत्ती-श्नके चरित्र-चित्रणमें कविदे राम-कयाके प्रति भद्धा 
"दिखाते हुए पातितत-घ॒र्मकी स्थापना की है। श्रतः पार्वती हमारे समक्ष 
'पतिब्रता ज्नियोंकी प्रतिनिधि होकर श्रातो हैं :-- 
#ज्ञादातमा महेश धुरारी | जगत जनक सभके द्वितकारी | 
पिता मन्दमति निन्दत तेही । दच्छ सुक्र संभव यह देही ॥ 
५ गैनिएर्ड तुरत देह तेहि देतू | उर घरि चद्धपौलि बृधकेतू ॥?! 
त्था--छर्ती मण्त हरिसन बढ माँगा | जनम जनम धिवपद अनुरागा ॥7! 
आर भी-/उर घरि उमा प्रामपति चरना | जाह विपिन लागींतपु करना ॥| 
श्रति सुकुमार न ततु तप'नोगू | पति-पद सुमिरि तजेड सबु मोगू ॥ 
नित नव चरन उपच अभुरागा | बिसरी देह तपहिं मठु लागा॥” 
इसी प्रकार- जनम कोटि लगि रगर हमारी। वरडे संग नत रहडें कुँश्रारी ॥ 
३--दशरथ--इनके चरित्र-चित्रणमें कविने तत्य-प्रतिज्ञा और पुन्र- 
“प्रपकी प्रतिष्ठा की है। महाराज दशरथ सत्य-पालन और पुत्र-प्रेमडा जो 
उज्ज्वल आदश इमारे सम्मु्न उपस्थित करते हैं, वह श्रद्धितोय है :-- 
सत्यप्रेम-स्घुकुल रीति सदा चलि झादें | प्रान घाहु बढ वचनु न चाई। 
नहिं श्रतत्य सम पातक घुंजा | गिरि सम होदि कि कोटि गुंबा ॥| 
सत्यमूल सब्र सुकृत सुहाए / बेद पुरान विदित मनु गाए॥ 
“'पहिं बचन प्रिय नहिं श्रिय प्राना | करहु सात पितु बचन प्रवाना ॥? 
युन्नप्रेम-“राम चले बन प्रान न जाई | केद्दि सुख लागि रइ्त तन माई ॥ 
एहि तें कबन ब्यया बलवाना | जो छुखु पाइ तजहिं ततु प्राना ॥” 
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“पजऐ मीन वर बारि विहीना | मनि बिनु फनिक जिऐ दुख दौना |॥ 
कहड़ें सुभाठ न छुल मन माही | जीवनु मोर राम बिनु नाहींआा 
समुझि देखु जियें प्रिया प्रबीना | जीवनु राम दरस आधीना।वए 
“अजस होड जग सुबत नखाऊ | नरक पर्रो बढ सुरपुर जाऊ।॥ 
सब्र दुख दुसह सद्दावहु मोहीं। लोचन श्रोद रामु जनि होहीं ॥”? 
#क्ृपहिं प्रानप्रिय तुम्द रघुब्रीरा | सील सनेह न छाड़िय भीरा ॥ 
सुकृत सुजत परलोक नसाऊ । तुम्दहिंजान बन कहिदि न काऊ [? 
/ राज सुनाई दीन्दह बनबासू। सुनि मन सपड न हरुषु हँरासू ॥ 
सो सुत बिछुरत गए न प्राना | को पापी छग मोहिं समाना ॥ 
भयठ विझल बरनत इतिहासा | राम-रद्दित घिगय जीवन आासा ॥ 
सो तनु राखि करव मैं काहा | जेह्दि न प्रेम-पमु मोर निबाहा | 
हा सघुनन्दन प्रान पिरीते | त॒म्द विनु जिश्रत बहुत दिन बीते। 
हा जानकी लखन हा रघुभर। हा पिठु हित चित चातक बलघर | 
राम राम कहि राम कहि, राम राम कष्टि राम। 
तनु परिहरि रघुवर बिरहँ, राठउ गएउ सुरघाम ॥”? 
इसके श्रतिरिक्त भित्त समय विश्वामरित श्रयोध्या जाकर दशरथज्ीसे 
अपनी यर-रक्षाके लिए राम-लक्षमथक्री याचना फरते हैं, उस समयक्ा 
चर्णुन कितना मार्मिक है :-- 
“सुनि राजा अति श्रप्रिय वानी | छद॒य कंद मुख-दुति कुम्दलानी ॥ 
चौथेपन पाये सुत॒ चारी | विप्र बचन नहिं कद्देड बिचारी || 
माँगहु भूमि चेनु घन कोसा | सबंस देखें शआ्राजु सहरोसा॥। 
देह आन हें प्रिय कब्लु नाहीं | सोड मुनि देडें निमिष एक माही | 
अब सुत मोद़िं प्रिय प्रान की नाई! | राम देत नहि बनइ गोसाई'॥ 
“मेरे प्रान नाथ सुत दोऊ। ठम्द मुनि पिता आन नहिं फोऊ ॥7? 
४-जनक-इनके मी चरित्र-चित्रणमें कविने सत्य-प्रतिशाकों 
स्पापना की है । घनुष-यज्ञमें उपस्थित राजाश्रोंके मध्य जब घनकबीड़ी 
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ओरतसे घोपणा की गयी कि ;-- 
“सोइ पुरारि कोदणड कठोर | राज समान आज़ जोइ तोरा॥ 
प्रिमुघमन ज्ञप समेत बैदेदी। बिन बिचारि बरइ हृडि तेशी॥? 
श्रौर जब “देश-देशफे मूपति नाना” जिसमें मनुष शरीरघारी देव, 
दतुज समी सम्मिलित से श्र प्रण सुनकर आये ये; जिसमेंसे एक मी ऐछा 
यचीर न निकला कि :-- 
“बहहु काहि यहु लामु न भाषा | काहु न संकर-चाप चढावा।! 
रहड चढ़ाठब तोरत्र माई | तिल्ल मरि मूम्रि न सके छुड़ाई ॥ 
अतः “भ्रव जनि को मासे मठ मानी । बीर-विहीन भद्दी मैं जानो।।” 
तब भी अपनी प्रतिशापर इढतापूर्क स्थिर रहते हुए जनकृनी 
कहते हैं :-- 
“तनहु श्राप दिन निन एद जाहू | लिखा न॒ग्रिषि बैदेहि विवाहू ॥ 
सुझतु जाइ भी पतनु प्ररिविरऊँ । कुऔरि झुँशारि रहउ का करजँ ॥! 
बल्कि श्रपने बलपर आरूढ रहनेके कारण जानकीके श्रविवाहित 
रह ज्ञानेफे भयसे जनकको पश्चात्ताप मी हो रहा है। यदि वे अ्रपनी ततप- 
प्रतिशापर शआ्ररूढ रहइनेके प्रयपर हृढ न रहते तो उन्हें पश्चात्ताप करनेका 
फोई कारण ही न था। इसलिए श्रश्यन्त दुःखित ोकर वे पूरे रान- 
समाकन्षमें श्रपना क्षोम प्रकद कर रहे हैं ;-- 
“जो जनतेड़ें बिनु भट भुवि माई | तौ पत्र करि होतेडें न दँखाई ॥7? 
महाराज जनककी सत्य-प्रतिश श्र राजाशोंड्री शक्तिद्दीनता देख- 
क्र सब दुखी हो जाते है :-- 
“जनक बचन सुनि सब नर-नारी । देखि जानकिद्दि मए छुखारी ॥!? 
इसक्रे श्रतिरिकत छब्र रामके सौन्दयंपर जनकपुरके सब नर-नारीं 
मनमें विचार करते हैं, कि “बरु साँवरो जानकी जोगू! तगा जानड़ी भी 
जिसपर धनुष तोड़े बानेके पूर्व ही अ्रनुर्त हैं, वे अपने समस्त सुकृत 
झौर मवानौकी श्राराघनाका जो फ्च माँगती हैं, उनमें मी जनककी 
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सत्य-प्रतिशाका ध्यान रखती हूं; वे कहती हैं कि धनुपकी गुरुता कम करो- 
है देवताश्रों | 'करहु चाप गुरता श्रति थोरी |? एक थार वे बड़े प्रेमसे 
रामप्टी ओर देखकर पुलक्ित तो होती हैं, किन्तु पिताके प्रण॒का ध्यान 
होते ही चुमित हो जाती हैं । उन्हें विश्वास है कि पिताजी कमी मी 
श्रपना प्रण नहीं छोड़ सकते :-- हि 
“लीक निरखि नयन मरि सोमा । पिठ पनु सुमिर बहुरि मन ज्ञोमा ॥ 
अद्ददद तात दारनि इठ ठानी | समुमत नदिं कल्ठु लाम न हानी ॥ 
सचिव समय सिस देश न फोई | बुघ समात्र बड़ अनुनित दहोई॥ 
कहें घनु कुलिसहु चाहि कठोरा | कहँ स्पामल मृदुगात किमोरा ॥ 
विधि केद्दटि भाँति घरों ठर घोरा | सिर सुमन फन बेघिय हीरा॥ 
सहझल प्षमा के मति भें भोरी | अय मोदि संभु चाप गति तोरी ॥ 
निन छघड़ता लोगर पर डारी | दवीहि हरुश्न रघुपतिदिं निहारों ॥? 
जनकृकी सत्य-प्रतिशा मात्र जानकी ही तक विदित नहीं है, बल्कि 
उनके सम्पयंमें रइनेवाले पुरफे लोगों तर और मुवन-विख्यात्‌ भी है। 
पुर-लोग; थो रामको जानकीके योग्य सर्वश्रेष्ठ चर समझते हैं, वे भी 
विश्वास रखते हैं, कि जनक अपना प्रण नहीं छोड़ सस्ते; श्रतः गम 
जब घनुपके समीप जा रहे हैं, तव :-- 
घिलत राम सब पुर नसन्‍नायी | पुलक पूरि तन मए सुखारो॥ 
बंदि पितर सुर सुझृत सेभारे। मां कल्ठु पुन्य प्रमाठ हमारे॥ 
ठी सित-घनु सनाल की नाई | तोरेहु रामु गनेस गोसाई' वार 
और घनुप टूटनेपर “जनक लद्टेड सुखु सोच विदाई पैर ये याह 
जतु पाई ॥? 
तया-घनक कोरइ दौसिड़दि प्रनामा । प्रमु श्रसाद घनु मजेड रामा ॥ 
मोहि कृतरृाप फीरइ दु् भाई | धब जो उचित सो कट्टिय गोद वा? 
मद्दाध्मा एजनकढ़ी रुत्यवादिता पर विश्वास रखनेवाले महामुनि 
पिरवामिप्रश्ीने कद्दा -- 
६ 


( श३े८ ) 


#$इ मुनि सुनु नरनाय अचोना । रहा वित्राहु चाप श्राघीना ॥ 

हस्त ही धनु भयड विद्ाहू | मुर नर नाग बिदत सब काहू ॥? 

१--कौशह्या-इनके चरित्र-लियरणमे श्रादश माता और कर्तब्य- 
पातानकी व्येज्ना को गई है । घमम सडठमें पड़ो हुई छोशल्याजीढडी मन- 
स्थितिका चित्रण इस प्रकार है ;-- 


“राखिन सकइ न कह्दि सक जाहू | दुहँ भाँति उर दान दाहू ॥? 
“परम सनेह उमय मति घेरी | भर गति साँप छुछुन्दरि केरी ॥ 
राखवर्ड मुतहि करड अनुरोधू | घरमु जाए भ्रर वच्चु-बिरोधू | 
फुदटल जान बन तौ वड़ि दानी | संकट सोच विवस भह रानी ॥ 
बहुरि समुक्ि तिय घरमु सयानी | राम भरत,दोड सुन सम बानी | 
सरल सुमाठ राम मद्दतारी । बोली बचन घीर घरि भारी | 
तात लाड वलि कीम्देहु नीका | पितु श्रायसु रुब घरम के टोंका ॥7 


राज देन ऋद्दि दौन्द बनु, मौद्धि न सो छुख लेसु। 
तुए्द दिनु भरतदि भूषतिदिं, प्रशहिं प्रचंड छलेसु ॥ 
जौ फेवल पिठ श्रायछु ताता | ती जमि जाहु जानि बड़ि माता ॥ 
जौ पितु मात फ्देड बन धाना | ती क्रानन सतत श्रवंघ समानता || 
दशर्थ-मरणके समय किप्त चैये और साइससे फ्ौशल्याबी काम 
करती हैं :-- 
+“ठर घरि घोर राम मदहतारी | बोलों बचने समय अनुसारी॥ 
नाथ समुझति मन करिश्र विचारू | राप्र त्रियोंग पयोचि श्रपारू || 
करमधघार तुम्द श्रवध जहाजू | चढ़ेउ सउल प्रिय पथ्ित्र समाजू | 
घोरणज घरिय त पाइश्र पाहू | नाद्धित घूड़िद्दि सब परिवारू | 
जौ नियम घरिश्न ब्रितव पिय मोरी | राम लखनु सिय मिलहिं बह्दोरी !7 
+रामके बन चले जाने श्रोर दशरथ-मरणके पश्चात्‌ भरतके ननिह्ठालसे 
लौटने पर जिस भरतके कारण रामकों लक्मण और सोताके साथ बन 


( १३१६ ) 


जाना पड़ा, बन्दींढों पाकर कौशल्याजी रामफे लो अआाने जैसे सुख॒का 
अमुमव कर रही ई :-- 
#हरल सुमाय माय हियेँ लाए | श्रति द्वित मनहूँ राम फिरि आए ॥? 
कौशल्याबी पुनः एड श्रादर्श ग्रदियोंड्रों भाँति बैयंपूवंक मरतको 
सांस्वना प्रदान करती ई :-- 

“प्राता मरतु गोद बैठारे | झ्राँस पोछि मृढु बचन उचारे |? 
अछहुँ बच्छु चलि धौरद घसहू | कुतमड समुक्ति सोर परिह्ाहू ॥ 
जनि मानहु हिय दानि गलानी | काल क्रम गति श्रघव्त जानी || 
काहुदि दोछु देहु लनि हाता। भा मोहिं सब बिधि बम बिचाता ॥! 

अन्तमें मरतको समभाते हुए उनकी सफाई स्पयं देकर वे कहती हैँः- 
राम प्रानहु ते प्रान तम्दारे | तम्द रुपतिदि प्रानहु ते प्यारे॥ 
विधु त्रिष चवै सबै हिम्रु श्रागी | शोइ बरारिचर थारि दिरागी॥ 
मर, ग्यान बच मिंट ने मोहू | तुम्द रामहिं प्रतिकूल नहोहू॥ 
मत तुम्दार यहु घो जग कहीं | सो सपनेहूँ सु सुगति न लष्टही |? 

६--सुमरिन्ना--इनके चरित्र-चित्रणसे धर्म प्रेमकी ब्यंजना हुईं है :-- 
“पोपै सोय राम बतु बाहीं। श्रवघ तुम्दार काज कछु नाहीं॥? 
लक्भशको समभाते हुए वे कहती हैं :-- 
“मूरिमाग माबतु मयहु मोदि समेत चलि जाड़। 
जौ तुम्दरे मन छांडि छुलु कीन्ह राम पद ठाडो | 
#पुतवत्ती जुबती जग सोडई | रघुपति मगठ बात सत होई॥॥”? 
“उकछ सुकृत कर चड़ फल एटूे। राम छीय पद छदच घनेहू है 
“राग रोप इरधा मद मोंहू | जनि सपनेह:ँ इन्दके बस होहू॥! 
७--सीता--इनके चरित्र-चित्रणसे कविने पातिव्रत-धर्मडी ब्यंजता 
की है :-- 
ध्राननाथ कथा यतन सुन्दर छुखद छुबान। 
कद पिनु रुकुल-झुमुद विधु सुरपुर नरक समान || 


( १४० ) 


मातु पिता अगिनी प्रिय भाई। प्रिय परिवार सुद्दद समुदाई।॥| 
सा सपुर गुर सजन सहाई | सुत सुन्दर सुसील सुखदाई॥ 
जहीँ लगि नाथ नेद्द श्रर नाते | पिय बिनु तियहिं तरनिहुँ त॑ ताते ॥ 
तनु घनु धामु घरनि घुर राजू। पति बिद्दीन सब्बु सोक समाजू॥ 
भोग रोग सम भूषन मारू। जम जातना सरिस संसारू॥ 
प्राननाय तुम्ह बिनु जग माहों । मोकहूँ सुलद कतहुँ कछु नाहीं ॥ 
जिय बिनु देह नदी दिनु बारी | तैसिय नाथ पुरुष विनु मारी॥ 
४(प्वय मन राम चरन अनुरागा | घरून सुगम बन बिपम न ल्ागा |? 
“प्रमु करनामय परम बिबेकी | तनु तजि रहति छाँह किमि छेंड्ी॥ 
6प्रम्मा णाइ फहँ भाठु विहाई। कहें चम्द्रिका चन्हु तति जाई ॥!४ 
४ (पेतु बैप्नब बरिलास मैं दौठा | रुपमनि मुकुड मिलत पदपीठा॥ 
सुख निघान अस पिठतु-एइ मोरे | पिय-बिहीन मन भाव न मोरे ॥? 


हि के न बै- 
“(बितु ख़ुपति परदन्‍पदुम परागा। मोह केउ सपनेहूँ सुवद न ल्लागा ॥ 
अगम पंथ बनसूमि पहारा | करि बेहरि सर सरित अपारा ॥ 
फोल छिरात कुरंग बिहंगा | मोहिं सब सुखद प्रानप्रति संगा ॥|९ 
“फं सुकुमारिं नाथ बन जोगू। तुम्द्िं उचित तप मोक्हँ मोगू |!” 
“बन दुख नाथ #ह्दे बहुतेरे |मय विपाद परिताप घनेरे ॥ 
प्रभु बियोग लब॒क्लेस समाना | सब मिलि होहिं न कृपानिधाना ॥”? 
स--राम--मगवान्‌ रामके मर्यादापूर्ण जीवन श्रौर उनके द्वारा 
लोकशिक्षणके आदर्श नो उदाइरण 'मानरुमे मिलता है, बह हिन्दी- 
साहित्य ही नहीं, विश्व-साहित्यमें बेबोड़ है। उनके चरित्रका यथातथ्य 
वर्णन करनेवाले तुलसीदासबीने अपनी कलाढ़ा पूर्ण परिचय दे दिया 
है। क्योंकि “होते म जो तुलसो से महाकवि तो फिर राम से राम न 
होते” इनके चरित-चित्रणमें, मुर-प्रेम, माता-पिता-प्रेम, न्नातु-प्रेम, सत्य- 
प्रतिशाओम, छ्रो-प्रेम, प्रणा-प्रेप और सेवक-प्रेमकी ब्यंचना की गयी है । 


( १४१ ) 


गुरुओम--“सादर अरघ देह घर आने | सोरद माँति पूनि सनमाने ॥”? 
“सेवक सदन स्वामि शागमनू | मंगलमूल अ्रमंगल दमनू ॥” 
सोल्न छिन्धु सुनि गुर आगमन | सिय समीप राखे गिपुदवनू ॥ 
चले स्थेग रामु तेट्टि काला। घीर घसमघुर दीनदयाला |”? 
“गुद वसि्ठ कुलपूज्य हमारे | इन्हको कृपा दनुब रन मारे |77 
साता-पिता-प्रेम- 
#मुनु जननी सोश सुत बड़भागी | जो पितु माठ बचन _ अश्रनुरागी ॥ 
तनय साठ पिठु तोपनिद्ार | दुर्लभ बननि सकल संखारा॥!7? 
“आ्रापु सरिस कपि श्रतुज्ञ पठावर्ड | पिता बचन मैं नगर न आावड़ें ॥? 
“कऋह्टेड सत्य सब सखा सुजाना। पिता दीनद्र मोहिं श्रायसु श्राना ॥?? 
आद-प्रेस-- 
#प्रस्त प्रानप्रिय पावहिं राजू | बिधि सब्र त्रिधि मोहिं सममुख झाजू ॥”? 
“मुमिरि मातु पिठ परिजन माई | मरत सनेह सील सेवद्ाई ॥ 
कृपासिश्धु प्रभु होहिं दुल्वारी। धीरज घर्मई कुसमय बिचारी ॥” 
“जोगबहिं प्रभु सिय लसनदिं कैसे | पलक बिलोचन गोलक जैसे ॥” 
#र्जी जनतेडँ घन बन्धु चिछोहू | पिता बचन मनतेडेँ नहिं झोहू ॥!? 
जइ्हों श्रवध कपन मुँद लाई | नारि हेतु प्रिय माइ गैंवाई।॥ 
खुत बित नारि मवन परिवारा | होहिं जादिं बग बारदें बारा॥ 
अ्रस विचारि जियेँ जागहु ताता | मिन्नश न बगत सहोदर श्ाता ॥” 
भ्रातृप्रेमसते मगवान्‌ राम इतने आगे है कि पिताका वचन मानना 
बिनके लिए परम कत्तंव्य था, वे उसे मी छोड़नेके लिए तैयार थे | 
/जथा पंख बिनु खग्र श्नति दौना | मनि विनु फ़नि करिवर कर हीना ॥ 
अस मस्त बिवन बन्धु बिनु तोहीं। जौ जड़ देव बिद्रावै मोहीं॥? 
मक्त-विभीषणक्ो प्रार्थना करनेपर :-- 
#अ्रव बन ग्रह पुनोत प्रमु कोने | मलनन करिय समर ख्म्र छीजै॥ 
सुनव अचार शा दीनदयाला? उचल यए द्वी नयन विचाला॥/ 


( श्षर ) 


तोर कोप एड मोर सब सत्य वचन सुझु भ्रात । 
मरत दा घुमिरत मोदि निमिष कल्प समर जात ॥ 
तापस बेष ग्रात कस जपत निरतर मोहिं। 
देखी बेगि सो जतन कद रखा निहोरढ तोहि ॥| 
बोते अवधि लाउ मो चिथ्रत न पावर बीर | 
मुमिरत अनुन प्रीति प्रभु पुनि-पुनि पुलक शरीर || 
पत्नी-प्रेम--“दर्षा गत निर्मल खितु श्राई ! सुधि न तात सीता कै पाई | 
#एक यार कैसेहूँ मुधि बातों | कालहु जीति निम्मिष महँ श्रानी ॥ 
कतहुँ रह जो जीवति होई। तात चतन करि शआनड़ेँ सोई ॥/” 
॥तत्व प्रेम कर मम अर तोरा | न्ञानत प्रिया एक मन मोय॥ 
सो मन रहत सदा तोहि पाहीं | जानु प्रीतिरमु एसनेद्दि मारी ॥” 
प्रजाप्रेम-'लासु राज प्रिय प्रजा दुखारी | सो ठप अ्वर्ति नरक श्रधिद्वारी॥? 
सत्य प्रतिज्ञा-भेम--“सुनु सुप्रीव में मारिहर्द बालिदि एक बन 
हह्म रुेद्र सरमागत गए नम उब्रिद्दि प्रान ॥7 
ऐसा प्रण कर घुकने पर बच सुओवने कद्ठा-- 
#बालि परम द्वित आसु प्रसादा | मिक्लेहु राम मुम्द समन विपादा ॥7 
अथ्थोत्‌--'वालि मेरा द्वितकारी है, डिसझरो कृपासे शोकका नाश 
करनेबालै आप मुझे मिले |? भाव यह कि आप झब बाघ्षिता चंद न करें; 
ऐसी कृपा करें :-- 
#श्रव प्रभु कृपा करहु एह्ि भाँती | सब तजि भजन कर्तों दिन राती ॥! 
इस पर-“सुनि विराग रुजुत कपि बानी । बोले विहँसि शमु धनु पानी ॥ 
जो कठ्धु कटटेहु सत्य सत्र सोई। सखा वचन मम मषा न होई ॥! 
सेबफ प्रेय--जों श्रपराघ मगत कर करई | राम रोप प्राधक सो जर्द ॥| 
लोकहँ वेद विदित इतिदह्दासा | यह मद्दिमा जानदिं डुखाता ॥7 
“दाप्र सदा सेवक झचि राखी। बेद पुरान साधु छुर साझी ॥7 
*प्म मुजवल श्राशित तेद्टि घानी | मारा चहसि श्रघम श्रमिमानी॥ 


६ एष्ट१ ) 


“मुनु सुरेस कपि भालु इमारे। परे समर निसिचरूद्ध जे मारे॥ . 
मम हित लागि तजे इन्ह प्राना | सक्तल जिश्वाठ सुरेस सुचाना ॥” 
“ये सब्र छल्ला सुनहु मुनि मेरे | मर समर सागर कह वेरे।! 
मप्हित लागि जन्‍म इन्द द्वारे | मरतहु ते मोदि अधिक पियारे ॥?? 
बानर जो रामके सेवक हैं, उन्हें उनफे समक्ष नीचे श्रासनपर रहना 
चादिए या, किन्तु वे श्पनेसे ऊँचे आसनोंपर ( अ्रसम्पतापूबक व्यवहार 
होनेपर ) रहनेसे बुरा नहीं मानते ओर यह सोचकर प्रेम करते दे कि 
इनका मन तो द्वमारे कार्यमें ही लगा है :--- 
#प्रभुु तरस्तर कपषि डार पर ते दिए आपु समान। 
तुलसी कहूँ न राम से साहिब सील - निघान ॥| 
६--भरत--इनके चरित्र-चित्रणमें श्रादर्श मातृ-मक्ति, आदश 
मर्यादा-पालन और आदश्श-भक्ति-भावनाकी ब्येज्ना की गयी है | मानस? 
में मरत-चरित्रके चर्एनमें कविदों विशाल छृदयताडी थो व्यंजना परिलक्षित 
होती है, यह हिन्दी-साहित्यमें बेनोड़ है। मरतके द्ृदयकी विविध 
भावनाओंका कविने बड़ा ही दूदयग्रादी वर्णन किया है । मरतके महान 
चरितपर समी मुग्ध हैं :-- 
ध्मे-प्रेम-'स्मुझत कहव करब तुम्द जोई । घरम सार जग होइद्दि सोई॥? 
“पुलक गात हियेँ सिय रघुदीरू । जीह नाप्र उप लोचन नीरू॥ 
अगम सनेह मरत रघुवर को | जहँ न जाइ मतु विधि हरिदर को ॥| 
“रामनरन पंकन्न मन जासू | लुबुघ मधुप इवं तजइ न पायू ॥? 
“नव विघु विमल तात जस तोरा । रहुबर किकर कुमुद चक्ोरा ॥? 
धश्ररय ने घरम न कामरुचि गति न चर्द्दो निरवान | 
जनम हनम रति रामपद, यह बरदान ने आन ॥१ 
“पताराम चरन रति मोरें | अनुदित बढ़ड अनुगद् तोरें ॥? 
मस्तजीने उत्तरोत्तर बढ़ते हुए राम-प्रेममी अपने द्वदयमें जाँच मी 
फर लो। इसुमानहीको, संबीवनी लेकर श्राते समय चत्र मत्तने बिना 


( रह ) 


नोंकके बाणसे मार कर गिरा दिया श्र थे मूच्छित हो गए, तब उनकी 
मूच्छा दूर धरनेके लिए वे कहते है :-- 
आत-प्रेम-/जो मोरे मन बच अर काया | प्रीत्ति राम पद कमल अ्माया॥। 
ते कि होठ विगत सम सूचा। जी मोपर खुप्ति अनुकूला ॥ 
छुनत बचन उठ बैठ कपीसा | कह्दि जय लयति फोसलाघोसा ॥? 
“बीते अवधि रइद्दिं नो आना | अधंम कवन जंग मोहिं समाना [77 
“जो न द्वोत जग णनम्त मरत को | सकल घरमघुर घरनि घरत वो ||”? 
“सल्या बचन सुनि विटप निद्ठारी | उमगे भरत विज्ञोचन बारी || 
करत प्रमाम चले दोड भाई | फट्ठत प्रीति सारद सकुचाई॥ 
इरपहि निरख्ति सम पद्‌ श्रैका | मानहु पारस पायड रंका | 
रण सिर घरि श्र नयनन्दि लायहिं | रघुबर मिलन सरित सुभ् पावहिं 
देखि भरत गति श्रदय श्रतीवा । प्रेम मगन सग खग घड़ जीवा ॥!! 
+(निरखि सिद्ध साधक अनुरागे | सहज सनेहु सराइन लागे॥ 
द्ोत न मृतत साठ भरत फो | झ्चर सचर चर चर करत को ॥7 
#/जड़ चेतव मग जीच घनेरे | जिन्द चितये प्रभु बिन्‍व-अमभु हेरे ॥| 
ते सब मए परमपद बोगू।भर्त दरस मेटेठ भव रोगू ॥! 
तुम्द तो मस्त मोर मत पहू। घरें देह जबु राम सनेहू ॥? 
सर्यादा--'मर्तहिं होइ न राजमद विधि हरिहर पद पाइ। 
झबहूँ कि काँजी सोकरनि छीरपिन्धु विनताइ || 
१०--लच्दमण--इनके चरित्र-चित्रणमें बीरता, भ्राठु-प्रेम श्रौर 
भक्तिक्ी ब्यंजरना की गयी है। क्मिने इसके सम्बन्ध बालकाए्डमें ही 
सूज्ारमक दंगसे कह दिया है ३-- 
#रघुपति कौरति बिमल पताछा | दण्ड समान भएठ जस जाका [7 
यहाँ पर थौड़ी-सी चौपाश्याँ इनकी वीरता आदिपर दी ना रही हैं- 
सीरता-“'सुनहु माठुकुल पंकज मानू | कइडें सुमाठ न कछ्ु अमिमानू ॥ 
हौँ तुम्दारि अनुसासन पार्वो | कोदुक इबबक्षाद उठावी ॥ 


( १४५ ) 


काँचे धट विमि डारों फोरी | सकी मेद मूलक बिमि तौरी ॥| 
तब प्रताप महिमा मगवाना | का बापुरो पिनाक घुराना॥ 
#क्प्ल माल जिमि चाप चढ़ावड़ें | जोजन सत प्रमान लै घावों ॥ 
तोरो छुम्रक दश्ड जिमि तथ प्रताप बलनाय | 
जो न करों प्रभु पद सपथ कर न घर्री घनु माय ॥7 
*अ्राज़ु राम सेवक जप लेऊँ। भरतदिं समर छिखावन देके॥ 
शाम निगदर कर फ़न्न पाई। सोवहु समर सेज दोठ भाई॥ 
,आइ बना भल सकल समाजू | प्रगट फरउ रिस पाछिल आजू ॥ 
जिमि करि निकर दलइ झुगराजू | लेश लपेटि लवा जिमि बाजू ॥ 
तैसेशिं भरतहिं सेन समेता | सानुज निदरि निपात्ड खेता ॥| 
जी सहाय कर संकर झाई।तौ मार रन राम दोहाई॥! 
“पघनुप चढ़ाइ कहा तब जारि करों पुर छार |”? 
“जो तेहि, श्राजु बचे विचु आवडें | तौ रघुपति सेवक न कह्ावर्ड !] 
जी सत संकर करहिं सहाई। दद॒पि इर्तों रघुबीर दोडाई ॥”? 
आह-ओम-/गुरु पितु मातु न बानडें काहू | झइडें सुमाव नाय पतिश्ाहू॥”? 
अक्ति-भावना- सिखा परम परमारय एहू | मन क्रम बचन राम पद नेहू॥? 
“प्रोहि सम॒झाइ कददहु सोइ देवा | खबर तबि करों चरन रल सेवा | 
कहहु शान चिराग झझ माया ) कइहु सो सगति करहु जेद्दि दाया ॥ 
ईश्वर जीव भेद प्रभु सकत्न कहौ समुझार | 
जाते होइ चएन रति सोक मोह भ्रम जाइ ॥९ 
११-इलुसान --इनके चरित्र-चित्रणमें स्वामि-्भक्ति, भक्ति-पावना 
और वीरताह व्यंजना हुईं दे :-- 
ज्वामिभक्ति-'राम काज्ु करि फिरि मैं थ्रार्वों । सीता कई सुधि प्रभ॒द्धिं सुतावों 
४पुनु कषि तोदि ठपान उपकारी | नहिं कोठ सुर-नर मुनि तमु चारी ॥ 
प्रतिउपकार करों का तोरा | सनमुख होइ न सझुत मन मोरा ॥ 
सुनु सुत ठोहि उरिन में नाहीं। देखेडें क्रि विचारि मन माही ॥7 


( १४६ ) 


“तब सुग्रीव चरम गदि नाना | भाँति विनय क्ौन्‍्हें हनुपाना॥ 
दिन दस करि रुपति पद सेवा। घुनि तव ऋरन देखिदड देवा ॥| 
पुन्य पूंज तुम्द पवनकुमारा | सेवहु जाई कृपा झआगारा ॥? 
अक्ति-भावना'--कहद इनुमन्त सुनहु अ्रमुु सप्ति तुर््वार प्रिय दात। 
तब मूरति बिधु उर बसति सोइ स्पामता श्रमास ॥”? 
#कद् इमुमन्त विपति प्रभु सोई | लब तव सुमिरन भजन न होई ॥” 
“जाय मगति श्रति सुखदायिनी । देहु कृपा करि श्रमपायिनी ॥४ 
चीरता-/सिहनाद फरि बारहि बारा । लोलहिं नांघर्ड जलनिधि खारा॥। 
सद्दित सहाय रावनहि मारी | श्रा्नों इद्ँ त्रिकूद उपारी॥7 
#क्मक भूघरादार  सरोरा | समर भर्यकर ऋ्ति बल बीरा ॥7? 
“दाप्र चरन सरसिज्ञ उर राखी | चला प्रभंजन सुत बल माली ॥? 
१२-रावण-इसके चरित्रनचन्नणमें बोरोल्लास-गर्वोक्ति और इठ्ता- 
की ब्येजना मिलती दै। 
यीरोह्ज्ञास--गर्वोक्तिः-- 
/जीं श्रावइ मठ कटकाई | जिश्रदि विचारे निसिचर खाई॥ 
कंपहिं लोकप छाकी त्रासा | तासु नारि सभीत बड़े द्वासा ॥? 
//च्हँति दसानन पूछी वाता । बहस न सुक भापनि छुसलाता॥ 
पुनि कहु खबरे बिमीपन बेरी | जादि मृत्यु श्राई श्रति नेरी॥ 
कष्त रान लंका सठ ध्यागी ( द्ोदद्धि जब कर कीट श्रमागी ॥ 
पुन्ति कहु भालु करीस क्ठकाई | कठिन काल प्रेरित चलि श्राई॥ 
जिनके जीवन कर रखवारा | भयड मृदुल चित तसिघु बिचारा || 
कु तपसिग्द के बात बहोरी। छिन्दके छूदये भास श्रति मोरी ॥ 
की भइ सेंट कि फिरि गए स्वन सुजत सुनिमोर। 
कहसि न रिपु दल वेज वल बहुत चकित चित तोर ॥? 
“जनि जल्पसि चड़ जंतु फपि संठ विलोकु मम बाहु | 
लोकपाल वल बिपुल सस्ति ग्रसन द्ेतु सब राहु ॥ 


5 


( १४७ ) 


पुनि नभ सर मम कर निकर कम्तलरिदि पर करि बांस | 
सोमत भयठ मराल इय संभु सहित कैलास॥ 
तुम्दरे कटक मॉक सुनु अंगद | मोसन मिरिहदे कबन बोघा बद )| 
तब प्रभु नारि बिरदहँ बलदीना | ग्रनुन तासु दुख दुखी मलीना | 
ब॒ग्द सुग्रीव कूलद्रुम दोऊ | श्रतुन हमार भीर श्रति सोक॥ 
जामबन्त मंत्री अति बूढ़ा।छो कि होइ श्रम समरास्ड्ा ॥ 
सिल्पि कर्म जानहिं मज्-्नीला | है कपि एक महा बलसीला ॥ 
आबा प्रथम नगर जेहि जारा। सुनत चचन कह घालिकुमार ॥१ 
हृदता-“सुमठ चोलाइ दसानन बोला | रन सम्मुस॒ जाकर मन डोला ॥ 
सो श्रथद्टी बरु जाउ पराई | संजुग बिमुख मएँ न भलाई ॥ 
निज भुन् बल मैं बयरु बढ़ावा | देश उतर जौ रिपु चढ़ि आवा॥?? 
इस प्रकार और मी अनेक पात्र हैं, जिनके चरित्र-चित्रणमें विभिन्न 
गुणोंफे साथ सामालिक शआदर्श मर्यादाक्ा मी ध्यान रखा गया है, ये 
आदश स्वाभाविक श्र मनोवैज्ञानिक ढंगसे रचनामें अभिः्यंजित हुए, 
हैं। अधिक न फहकर इम यहीं कद देना पर्यातत समझते ई कि कला 
और उपदेशका इस जैसा समन्वय और किसी स्चनामे नहीं प्राप्त होता । 
गोस्वामोलीकी इस रचनामें णो श्रमुपम काभ्य-शक्ति परिलछित होती है, 
उसके कारण समाजफे प्रश्येद्ध स्तरके लोगोंगें उसझा बड़ा सम्मान है | 
रस-निरूपण--मानसमें सभी रछोंद्य उद्रे् बड़ी तफत्तासे हुश्रा 
है। गोस्वामीनीद्दी इस स्वनामें रसोंडी श्रभिः्यंडना स्प्रामायिक दक्लसे 
कपा-प्रवादके बीच हुई है | नीचे वुछ उदाइरण दिए था रहे हैं :-- 
(३) शक्ञार-ररा--( संगोग )-- 
“श्रमुदिं चिते पुनि छिते मद्दि राषत लॉचन लोल । 
खेलत मनसितर मीन शुग जनु दिु मंडल डोज वा! 
(पवियोग)-'राम डियोग झद्दा सुनु सीता । मो कईँ मए सदछ विपरीता ॥ 
से द्वित रहे बरत तेइ पीरा | उरग साँख सम वियिप समौशा ॥77 


( शष्ट८ ) 


+देखियत प्रगट गगन भ्रयाय | श्रवनि न श्रावत्त एक तारा ॥ 
पावकम्य सस्ति ख़बत न आगी। मानहूुँ मोहि ज्ञानि हतमागी ॥7? 
(२) फकरुण-रस-- 
#सो तनु राखि करब मैं ढाहा | जेदि न प्रेम पत्र मोर निवाद्दा ॥| 
हा रघुनन्दन प्रान पिरौते | तुम बिन लियत बहुत दिन बीते ॥!! 
(३) बीर रस--तोर्ों छुन्चक दंड जिमि, तब प्रताप बल नाथ | 
जो न करों प्रश्ध पद सप्य, कर म घरों घतु माय ॥? मु 
(४) द्वास्य-रस 
/क्रद्विं कूट नारदृहिं सुनाई। नीक दीन्‍द हरि सुन्दरताई ॥ 
रीफिहि राजकुँबरि छवि देसी | इनदि बरिद्वि हरि जान विसेखी || 
मुनिद्दि मोह मन हाथ पराएँ । हँसहिं संभुगन अ्रति सचु पाएँ ॥”१? 
(५) रोद्र रस-- 
“अति रिस भोले बचन फठोरा | कहु जड़ जनक घनुप केश तोरा || 
बैगि देखाउ मूढ नत आजू। उलर्दी महि णहेँ लगि तब राजू ॥? 
(६) भयानक रस-- 
“प्रजहिं भूत पिसाच बेताला। प्रभय महा कोटिग कराला |? 
(७) चीभरस-रस-- 
“क्ाक ढ्षुंक लेइ भुजा डड़ाहीं । ए५ ते छोनि एक छेइ खाई ॥? 
(८) अदुमुत-रएस--देखराबा मातहिं निन, अदूसुत रूप अखड | 
रोम रोम प्रति लगे, कोटि कोटि बअद्मएड ॥!7 
(६) शान्तन्‍रस--/लस्त मजु॒ म्नि मडली, मध्य सोय खुचडु। 
स्थान सभा चनु तनु घरे, भगति सखिदानदु ॥? 
गोस्वामी जीने सचारीभावोंदी ययास्थाम जो सध्टि फी है, उसका मी _ 
दुछ सक्रेत इस स्पलपर दे देना प्रस्‍्गातुकूल दी होगा ! 
उल्लानि--एक बार मूपति मन माही | मदद गलानि मोरे झुत नाहीं |! 
निर्येद-“अब प्रभु कृपा करहु एद्दि माँती | सब तजि मज्न करों दिनशती॥? 


( १४० ) 


तनु परिदरि स्थुबर बिरद, राड गएड सुरघाम ॥? 
आवेग--उठे राम सुनि प्रेम अधीरा । कहूँ पठ कहुँ निपंग घनु तीस ॥7 
अपस्मार-/भ्रस कष्दि मुखछि परा मद राऊ | राम लखन घसिय थआआनि देखाऊ।? 
बास--'मा निरास उपच्ी मन बासा । जया चक्रमय रिमि दुरचासा ॥? 
ज़ड़ता-'मुनि मगर माँक श्रवल होइ बेमा | पुलक सरीर पनस फल जैसा॥? 

उन्माद--लछिपन तमुक्काए बहु माँती | पूछुत चल्ले लता तर पाँती ॥१ 
बित्तर्क--लका नितिचर निकर निवाता | इ्ा कहाँ सजन कर बाता ॥7 

अलंकार - योजना और गुण--गोस्पामीनीकी माव-विश्लैषण- 
क्षमता इतनी अधिक मनोवैज्ञनिक है कि उसकी माव तोबता अयया हौंदय॑- 
की श्रभिन्‍्यक्तिके लिए श्रलंकारोंडो हृठपूवंक लानेको श्रावश्यकवा नहीं रह 
जाती | श्राचाये शुक्नजीका मी कथन है कि “उनकी साहित्य-मर्मश्ता, 
आाजुकता और गम्मीरताके सम्बन्धमें इतना जान लैना और मी ्रवश्यक 
है ढि उन्होने रचना-नेपुएपका भद्दा प्रदशन नहीं किया है और न शब्द 
झादिके खेलबाड़ोंम वे फँसे हैं | श्रल॒कारोंकी योजना उन्होंने ऐसे दंगसे की 
है ये सत्र मार्दों या तथ्योंकी ब्यंजनाकों प्रस्फुटित फ्रते हुए पाए जाते ई, 
अपनी अ्रत्लनग चमक-दमऊ दिखाते हुए नहीं |” योरवामीवीकी 
वाक्य-रचना अत्पन्त प्रौढ़ और सुब्यवस्थित है; एक मी शब्द फालतू 
नहीं “हम मिःसंदोच कह सकते हैं कि यह एक कवि ही हिर्दोकों एक 
प्रौद़ साहिश्यिक-मापा सिद्ध करनेके लिए काफ़ो है ('# 

ठलसीदासका इस रखमामें भावोंदी अ्रमिः्यंत्रना इतछ प्रकार हुई है 
कि सरल स्वाभाविक एव विदग्घतापूर्ण बर्णनफे श्रन्तर्गत उनद्री प्रतिमा 
और शैलाके दारख श्वलंकारोंका सता ययाध्यान वर्णन मित्रता है । यही 
कारण है कि समी प्रड्यारके अलंकारोंका प्रयोग इस रचनामें हुआ हे | 

रसोंकी श्रभिभ्यक्ति गुणोंके सद्दारे 'मानस” में श्रनेक स्थलोगर हुई 





# धहिर्दी-साहिस्यका इतिहास! परिवर्दित संस्करण छू० १४५-१४६५॥। 


( १४१ ) * 


है | सुद्धार-रसके अन्तगंत माधुय-गुण, वीर ओर रौद्र-रसके श्रन्तगत 
श्ोष-गुय श्र श्रदूभुत शान्त एवं अन्य कामल-रखेंके मच्य प्रधाद-गुण 
बड़ी निपुणताके साथ प्रयुक्त हैं, यहाँ थोड़ेसे उदाइरण अखुत किए जा 
रहे हैं :-- 
भाधुय गुण- 
/ब्रिम्रल सलिल सर्रसिन् बहु रंगा | जच खग कूमत गुनन भज्ठा ॥7 
“कंकन दिकिन नू पुर घुनि खुनि | कहत लखन सन राप दृदय गुनि ॥ 
मानहु मदन दुदुमी दीन्हीं।मनसा विस्व बिबय ढहँ कीन्दी ॥? 
ओज गुण--“पघुवीर बान प्रचंड खंडहिं मदद के उर भुज सिरा ॥ 
एटहँ तहूँ परदिं उठि लरदहिं घर घर घद फरहिं भयकर गिग ॥? 
#प्द कटत तन सत खंड | पुनि उठत करि पार्सठ ॥ 
नप उड़त बहु भुत्त मुड | बिनु मौलि घावत खंड ॥० 
प्रसाद शुश-'राम सनेद् मगन सब जाने ) कह्ठि प्रिय बचन सकल सतमाने॥ 
प्रमुद्दिं जोद्दारि बहोरी बदोरी | बचन ग्रिनीत कहृद्िं कर बोरी 
श्रव इम नाथ सनाय संत, मए देग्वि प्रभु पाय। 
मांग इमारे आागमनु, शउर कोमलराय ॥? 


गुणोंके अनुसार कइकर्रों बर्णोड़ो समता मी है) इस कायम दो 
विशेषयाएँ हैं | प्रथम ठो मापामें प्रवाह ओर दूसरी श्रय॑ में समकार- 
वर्दन | यह कार्य असाधारण प्रतिभा तम्पत ढविद्ञा दी हो समता दै | 
उदाइरणके लिए नीचे ए% प्रसंग प्रस्तुत किया छावा दे !-- 


“दो पश्तरिय तीय सप्त सोया । जग अछ जुब॒ति ढर्डश कमनौवा॥ 

गिरा मुखर तनु अ्रघ मयाना | रवि श्रति दुखित अतनु पति बसा व 
५... शत प्रशाइके लिए लघु वर्णोद/ श्राइचि दिदना सह एथ ठावर्ई 
हैं. ज्यहफोके रील्यपोफी, खुजं, की उत्यवा, पादंती एव रा 
पत्नी रतिकी सुन्दरता निष्प्म बदझाना चाहता है| इस सवाई 


( श्र ) 


की अमिव्यंज्नाके लिए कवि लघु वर्णोका द्वी सफ्ल प्रयोग करता है | 
उपयुक्त तोनोंसे सीताकी सुन्दरता ग्रे्ठ है, अतः सीताफे लिए गुर 
बर्णोंश्ना ही प्रयोग है । देखिये :-- 

सीता-तीय सम सीया ( दूसरे ही पदमें ख्तरियोंढ्री दीनता प्रकट 
करनेके खिए तीय शब्द 'जुवति'के लघु श्रच्धरॉमें बदल दिया गया है | 

गिरा--इनकी द्वीनता प्रकट क्‍्रनेके लिए मुखर” शब्दसे दोप कह्दा 
गया है, जो ( मु! ख! २? ) तीनों लघु श्रच्तर हैं। 

भवानी-ह्नकी हीनता प्रकट करनेके लिए “तमु अरघ' शब्दसे दोष 
कहा गया है, जो ( 7, नुः श्र, 'र१, और 'घ” ) समी लघु अ्धर हैं | 

इसी अकार रति--इनकी हौनता “अति दुखित अ्रतनु पति जानी! 
शब्दोस दोप कहर गया है जो ( “श्रग, (ति?, 8!, 'ख!, व), थ्रा), ता, 
न, पा! श्रौर (6), ) रुमी श्रक्तर लघु हैं। इस प्रफार शब्द-शिल्पी 
घुलतीदासकी महनीयता 'मानस!में यत्र-तत्र देखी जा सकती है ) 

प्रानस'की रचना शैली--मापा पद्यके स्वरूपमें तुलसीदासफे समय 
पाँच शैलियाँ अचलित थीं--१--वीर-गाया कालकी छंषय-पद्धति, 
२--विद्यापत्ति श्रौर पूरदासझो गीत-पद्धति, ई--गेंग श्रादिकी कवित्त- 
सबैया-पद्धति, ४--कवी रदासकी नौति-संबंधी बानौको दोहा-पद्धति, जो 
श्रपशञ्नश कालसे दी चली ञ्रा रही थी श्र ४--ईश्वरदासकी दांहि- 
चौपाईवाली प्रवन्ध-पद्धति | तुलसीदासफे पूर्व ( जो चारण-कालके वीर- 
गायात्मक-्ग्न्य और प्रेम-काव्य एवं सन्त-काब्यके प्रन्य ये, थे मुसलमानी 
प्रभाव अमावित अन्य थे ) चारणु-कालमें काब्यको मापा स्थिर नहीं हो 
पायी थो; अतः उसमें साहित्यिक सौरदयंका अमाव था, इसके श्रतिस्कि 
प्रेम-काष्यकी दोहे-चौपाईको प्रवन्धर्मक रचनामें शोलीका सौरदये था, 
हिन्तु उसमें भावोंके उत्कृष्ठ प्रकाशनका अभाव तो था हो। इसी पकार 
सन्त-साहित्यमें भी एक मात्र एकेश्वरवाद और मुरकी बन्दना मात्र ही 
प्रमुख होकर सामने आई था, जिसमें घर्म-प्रचारक्की भावना प्रबल यी 


( १४३ ) 


और साहिस्य-निर्माणकी मावना नईकफे बराबर थी। इसके अ्रतिरिक्त 
कृष्ण-फास्यफे श्रादश्शोंडा निर्माण हो रहा था, उठमे श्रमी ्रै़ता नहीं 
आ पाई थी । उपर्युछ विवरणोसे स्पष्ट है कि गोस्वामीबीफे उमयमें 
हिन्दी-साहित्यमें उस्कृष्टता न आग पायी थी । उसे डल्वृष्ट बनानेका कार्य 
तो इन्हीं मद्दाइविके द्वारा हुआ | श्राचार्य शुक्लघीके शब्दोंमे तुलसी- 
दासभीफे रचना-विघानकी सबसे बड़ो विशेषता गह है कि थे अपनों 
सदतोमुखी प्रतिमाफे चेशसे सब्रफे सौन्दयकी पराकाठ्ठा अपनी दिव्य 
ब्रायौकोीं दिसाढर खाहित्यमें प्रथम पदफे श्रधिकारों हुए। हिन्दो-कविता- 
के प्रेमीमात्र जानते है क्वि उनका म्ष और अवधी दोनों भाषाश्रोपर 
समान अधिकार था। अज-मापारा जो माधु्य इम यूरखागरमे पाते हैं, 
वही माधुय भौर भी रुस्कृतरूपमें हम गोतावली और क्ृप्णगौतावज्नीमें 
पते हैं| ठेठ श्रवधीकी णो मिदास इमें जायसीफे 'पत्मावत?में मिलती है, 
वही जानकी-मेंगल, पायंती-मंगत, बरवै रामायय और रामलला नइच्ूमें 
इम पाते हैं। कह घूचित करनेडी श्रावश्यछता नहींद्धि न तो सूगका 
अदधी पंर झधिझार था और म लायी ढा पत्र मापापर !# 
६-धामिक दष्टिकोण--गोसामी तुनधीदासने मानस में समाव- 
के श्रादर्शका विस्तृत विषेवन करते हुए घार्मिह दृष्टिकीणसे उन्होंने अपनी 
एक विशिष्ट घार्मिछ मर्यादादी स्पापनाके लिए तत्झालीन प्रचलित अनेक 
मतों एव पंगोत्ते बड़ो उदारतापूबंद सममोता किया | गोस्वामोधीके समयमें 
छनता दिविए मतोंमे विमऊ दो चुडो थी, बिशयें शेब, शाऊ श्रौर 
पुष्टिमागंशा बैषय बमतसे बड़ी प्रतिइन्दिता थी । गोस्वामोणने इनमे विशेष 
इरना धच्दा मं समझा, बल्डि ठदातापूरक उसे अपने हो धादरांमें 
मिला लिया। फल यह हुआ हि योड़ान्योड़ा बन सब मतों थौर पंयोद्ा 





# चानाय शुस्ल प्रणोत दिग्दो-साहिए्य्शा इलिदासा प्रियर्दधित 
संस्द॒रण प५ १३४ देखिर । 
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( एप४ ) 


इम्हें मिला, लिससे इनकी शक्ति श्रौर भी बढ रयी | पारस्परिक विरोध 
सर्व॑दाके लिए नष्ट हो गया | मुस्लिम घ्ंकी समरकक्षृतामें सा संगठनसे बडी 
शक्ति प्राप्त हुईं । विभिन्न मतमतान्तरोंमें फंसी जनता राम-भक्तिकी शोर 
मी श्रौर राम-मक्तिके प्रचारके लिए प्रष्ठभूमि बच गयी | शेव, शाऊ 
और पुष्टिमागको जिध प्रकार ग्रोस्वामीजीने अपने आ्रादशं्ें उम्मिलित 
किया, उसका यहाँ थोड़ा बन करना अनुचित न होगा। 
शैबमत--भगवान्‌ भ्रीरामचन्द्रनीके मुहसे :-- 
“क्रिहों इहाँ छंभु थापतरा | मोरे दृदय परम फपना !? 
“शिवद्रोह्दी मम मगत कड्शावा | सो नर सपनेहें मोहि न पावा (? 
“४ उंडर घिमुख भगति चह मोरी | सो नारडो मूढ मति योरी ॥? 
#झंकर प्रिय म्त द्रोद्दी, तिव द्रोही मम्र दाख। 
ते नर करहिं इल्प मरि, घोर मरक महँ बास ॥? 
+औरड एक एुपुत मत सब॒हिं कहीं कर जोरि। 
संकर भजन बिना नर अभ्गति न पावश मोरि ॥” 
शाक्तमत--वैदेद्दी जानकीके मुंदसे :-- 
0नहिं तब श्रादि मष्य अवछाना। भ्रमित ग्रभाउ मेद नदिं बाना॥। 
भव मव विभव परामव कारनि | पिस्द विमोहनि स्ववस विदरिनि ॥?? 
घरष्टिमार्गीमत-- 
“श्रम करि कृपा देहु बर एह | निद्र पद सरसिज सहन पनेहू। 
“प्ोइ जानइ जेदि देड जनाई। जानत हुम्दृहिं त्रुम्दहिं होइ बाई | 
मुम्दरिहिं कृपा तुम्ददिं रघुनन्दन | बानदिं भगत भगत डर चन्दन ॥7 
4दाप्-मगति मन डर बस जाके | दुख लवलेख न सपनेहुँ ताके |? 
“चतुर-पिरोप्तनि तेइ जग माही । जे मनि लागि सुज्तन कराहीं॥ 
सो मनि जद॒पि प्रगट बग अइई । राम कृपा वितु नहिं कोड लइई [7 
इस प्रकार मगवान्‌ थौरामचन्द्रजीके ब्यक्तिव॒व्में शैय, शाक्त और 
पुष्टि-मागके आदरशंडो समाहित फर दुलसीदातने पैष्णव-धर्मझे पु्ट कर 


( शव३ ) 


दिया है। तुल्सीदाठ स्मार्त वैष्णव थे, जिनके सामने शामेका डतना 
महत्व नहीं या, जितना मक्तिका । शानक्ी श्रपेज्षा गोस्वामीनीने मक्तिको 
74५४ तो दिया; डिन्तु ज्ञान और मक्तिमें कोई विशेष अ्रम्तर नहीं 
माना है :-- 
४जयानिहिं मग्तिद्दिं नहिं कछु भेदा | उमय हराहं भव-संभव खेदा ॥ 
यदि कुछ अन्तर है भो तो :-- 
ध्यान विराण छोग बिज्ञाना | ए सब पुरुष सुनहुं हरिलाना ॥ 
पुरुष प्रताप प्रथल सब माँती। अवल्ा श्रवल' सहज जड़ जाती ॥ 
पुरुष त्याग सऊ नारिंदिं छो विरऊ मतिघीर | 
न ठु॒ कामी दिपया बस बिमुख थो पद रघुबीर ॥!? 
मोह न नारि नारि के रूपा | पत्नवारि यह रीति” अनूपा ॥ 
माया भगति सुनहु ,ठम दोऊ | नारि बर्ग लानइ सब कोऊ॥| 
पुनि रघुबीरहिं मगति वियारी | माया खलु नतंडी विचारों ॥ 
मंगतिदिं. सानुकूल रुपया | तातें तेद्दि डरपति श्रति माया ॥? 
इसलिए मक्तिपर मायाका कोई प्रमाव नहीं हो सकता | शानकी 
साधना बड़ी फठिन द्ोती है । एस कठिन साधनामें जो सफल होते हैं, वे 
मुक्ति पा बाते हैं, किन्तु सभी उसे प्राप्त मी नहीं कर सझते, क्‍योंकि यह 


साधना बड़ी कश्टसाध्य है-- 
ध्यान क पंथ कृरान के घारा। परत सगेस होश नहिं बारा॥? 


गोस्वामीबीने इस प्रकार भक्ति और छ्ञानका विरोध दूरकर धार्मिक 
प्रवृत्तियोे एक्ताकी स्थापना कर दी | शान मान्य तो है, फिन्तु मछिकी 
उपेज्ञा करके नहीं, ठीक इसी प्रआार मक्तिका विरोध मो शानसे नहीं । 
इसका संकेव अरणएयचएह में देखिए ४ -- 
अुज्नि मुनि ठोदि कटी सइसेशा। भजई  जेमोहितणि सकल भरोसा ॥ 
करों सदा तिःके रखवादीं | बिमि वालक राखई' महतारी ॥ 
गइ छिसु बच्छ अ्नल अद्दि घाई। तहीं राखइई जननो. अ्रगाई॥। 


( शृषद ) 


प्रीढ़ भएण तेद्दि सुत पर माता | प्रीति करइ नहि पाछिल बाता ॥ 
मोरे प्रीढ़ तनय समर ग्यानी । वालझ सुत सम दास अमामी ॥ 
लनहिं मोर वल निज बल ताही | दुहँ कहें काम क्रोघ रिपु थ्राही ॥ 
यह विचारि पंडित मोहि भजदी | पाएहु ग्यान भगति नहिं तजहीं |? 
अथभीत्‌ ज्ञान प्राप्त दोनेपर भी मक्तिकी उपेक्षा नहीं होनी चाहिए, 
भगवान्‌ श्रीरामचन्द्नजी ने इसका निर्देश किया है ;-- 
“धर्म ते बिरति जोग तें ग्याना | ग्यान मोच्छुपद बेद्‌ बस्ाना॥ 
जाते बेगि द्रवोँ मैं भाई।सो मम मगति भगत सुखदाई।॥ 
सो सुतंत्र श्रवलग्ब न श्राना | तेहि आधोन स्यान बिग्याना 
भगति तात श्रनुपम सुखमूला | मिले जो उत्त होहिं श्रतुकूला ॥? 
श्रयाँतू शञान-विज्ञान मी मक्तिके श्रन्तगंत है, क्‍योंकि मक्तिसे ही 
जानकी सृष्टि होती है तथा शान भास द्वोनेपर भी भक्तिकी स्थिति रहती 
है; दोनों एक दूसरेपर श्रवलंबित हैं, दोनोंमें वियेध नहीं है ३-- 
“जे श्रत्ति मगति बानि परिष्टरहीं | केवल ग्यान द्वेत रूम करदीं॥ 
ते जड़ कामघेनु एह त्याग्री | छोज्त श्राक फिरहि पय लागी ॥? 
अक्तिफे श्रनेक साधन गोरवामीजीने गिनाए हैं, जो उमी प्राय: बर्णा- 
अमघमेके दृश्कोणसे हैं। देखिए भकछिके साधनोंदरा उल्लेख हृविके 
ही शब्दोमें: -- 
#प्रगति कि साधन कहाँ बखानी। सुगम पन्‍्य मोहि पावहिं प्रानी ॥ 
प्रथमद्दि बिप्रन्चरन श्रत्ि गौती ! नि निन कर्म मिरत श्रुति रीवी ॥ 
एहि कर फल पुनि विषय ब्रिरागा | तव मम धर्म उपज अतुरागा॥ 
अबनादिक नव मरक्ति इंढ़ाहीं! मम लीला रति श्रति मन माद्दी ॥7 
“संतचरन पंकज श्रति प्रेमा | मन क्रम बचन भजन दृढ़ नेमा ॥ 
गुय विधु माठु वँधु पति देवा | सब मोदिं कहँ जाने दृढ़ सेवा॥ 
मम शुन ग्रावत पुलक उरीरा | गदगद ग्रिय मयन वह नीरा ॥ 
क्ाप्र आदि मद दंम न बाकें | तात निरंतर बस मैं तावें ॥ 


६ शप्७छ ) 


चचन कम मत मोरि गति भजनु करहं निःकाम। 
तिन्‍्दके छुदय कमल महूँ करडें सदा चिस्ताम॥ 
मक्तिकी सर्वोच्च साधना ही त्ल्नदीदासजीके धर्मकी मर्यादा है । इन्होंने 
अपने घमंकी जो रूपरेखा निश्चित को थी, वद अत्यन्त सरल साघनोंके 
द्वारा ही निर्मित थी, जिसमें दोप थ्रा जानेढ़ा भय था। अतः कबीर- 
पंच्ियोंकी भाँति उनकी मक्तिके अ्रन्तगंत वाह्याइम्बर और छल-कपद न 
आ जाय, इस दोपसे बचते रहनेफे लिए हो उन्होंने सम्तोंके लक्षण भी 
बता दिए :-- 
“पुनु मुनि संतन के गुत कद | लिरतें में उन्हे बस रहो 
घट विकार बित अनघ श्रकामा । झ्चज् अ्र्किचन सुचि सुख घामा।॥। 
अमित बोघ अनीह मित्त भोगी | सत्य सार कवि कोबिद बोगी।। 
सावधान मानद मद हीना। घीर घ्मं गति परम प्रबोना॥ 
गुनागार संघार दुख रदित विगत संदेह। 
तबि मम, चरन सरोल् प्रिय तिन्ह कहुँ देह न गेइ ॥ 
निज गुन सवन सुनत सकुचाहीं | पर सुन सुनत अधिक हस्पाहीं॥ 
सप्त सीतल नहिं स्पागहिं नोती | सरल सुमाठ सबहिं सन पीती ॥ 
घप तप ब्रत दम संज्ञम नेमा। थुर ग्रोविन्द विप्र-पद प्रेमा ॥ 
थद्धा छूमा मयनत्री दाया |मुदिता मम पद प्रीति अमाया॥ा 
विरत विवेद् विनय विग्याना | योघ जथारण बेद पुराना॥ 
दुंभ मान मंद करईें न छाऊ | मूलि न देदिं कुमार पराऊ॥ 
गाव सुनहिं सदा मम्र लौला | हेतु रहित परहित रत सीला॥ 
इसके अतिरिक पाप और घर्मझी पहचानके लिए. तुलसोदासबीमे 
निम्न प्रदारसे व्याख्या करदी है :--- 
हि श्ररत्य सम पातक पुला। गिरि सम होहिं ऊि कोटिइ गु वा ॥? 
हप्यम्रुल॒ सच सुकत सुद्दाए | वेद पूरान बिदित मनु गार ॥! 
“मे हि दया सरिछ हरिबाना। झघ कि पिसुनता सम किछ्लु आता ॥९ 


( (एप ) 


“परह्वित सरित घ्मं नहिं माई |पर पौड़ा सम नदि अघमाई |? 
परम परम भुति बिदित अद्दिसा | पर-निन्दा उमर अ्रध न यतौसा ॥ 
१०--मानस'में भाव-पक्ष और झब्द-शिल्प--'मानससें साबा- 
मिव्यंजनाका जो समाहार मिलता है बह अन्यके महत्वकों बढ़ाता है। 
तल्तीदातने मानव-दृदयकी सूश्टिज्यापिनी सूदुमसे सूद्धम प्रबत्तियोंका 
कान में लिस कुशलवासे विश्लेषण किया है, वह्द श्रन्पत्र दुल॑भ है। 
मानवकी विभिन्न परिस्थितियोंमें लितनी मनोदशाएँ संभव हो सकती हैं, 
अपने स्वाभाविक फवित्व-शक्तिके साथ उनका प्रदाशन कितना सफन है 
यहाँ उसका थोड़ान्ता विवरण उपस्थित करना श्रावश्यक है ३-... 
१--“गरजहिं गज घंदा शुनि घोरा | रथ रव हिंस बालि चहुँ शोरा ॥7 
निदरि घनहिं घुर्मरद्धि मिसाना । निज पराइ बछु सुनिय ने काना ॥2 
वगिन-गरजहिं', घिए्दा घुनि घोरा', रथ रब, 'वरालि6दिस! और 
(निदरि घनहिं, घुर्मरहिं निसाना! आदि शब्दोंके द्वारा भावोंके श्रनुरूप 
ही शब्दोंके प्रयोग कितने उत्कृष्ट है |... 
२--०रान झुँवर तेद्दि श्रवसर श्राए | मनहूँ मनोदरता तन छाए ॥” 
चाले पतंगमे 'लिन्‍्हके रही मावना जैप्ती | प्रभु मूरति देखी तिन्‍्द सैसो ॥? 
में--/देखहिं रूप मद्दा रमघोरा | मनहें बीर रस घरे सरीरा ॥ 
डरे कुटिल तप प्रभुहिं निद्वारी | मनह-ँ भयानक मूरति भारी ॥ 
रदे असुर छुत्त छोनिप बेपा । तिनद प्रभु प्रगट काल सम देखा ॥ 
पुरवाश्िन्द देखे दोड भाई | नर मूषन लोचन सुखदाई॥ 
नारि विल्ञोकहिं हरपि हियेँ नि निब रुचि अनुरूप | 
जतु सोहत विंगाझई धरि मूरति फर्म अनूप ॥ 
बिदुपन्द प्रमु विराट्मण दीसा | बहु मुख कर प्र लोचन सीखा || 
जनक जाति अवलोकहिं कैसे | सज़न रागे प्रिय लागहिं जैमे॥ 
सद्दित विदेद विलोकहिं रानी | सिसुसम प्रीति न जाति बखानी ॥| 
'जोगिन्द परमतर्वमय भाषा। सांत छुद्ध सम सइज् प्रकाता॥ 


( श६ ) 


हरि-भगतन्द देखे दोड प्राता। इश्देव हवव सब सुखदाता॥ 
रामहिं चितव भा जेद्दि सीया | सो सनेहु सुख नहिं कथनीया ॥ 
उर झअनुप्रयति न कट्ठि सक सोऊ | छवन प्रकार कहे कबि कौऊ ॥|”? 
उपयुक्त प्रसंग कविने रामके प्रति जिसको जैसी भावना थी, उसने 
बैसे ही उनको देखा, छिग्तु कितनी बड़ी विशेषता यह है कि योगियों और 
जानकीकी भावनाश्रोंके लिए बिन शब्दोंका प्रयोग हुआ है यह विशेष- 
ताश्रोंसे रंथुक्त है । योगी अपनी समस्त इन्द्रियोंकी वशमें करके परमतत्व- 
की श्रनुमूति करता है; क्योंकि योगियोंके लिए परमंतत्व श्रामासित होता 
है। बह नेप्रका ही विषय नहीं है कि उसे देखा जाय, किग्तु वह आमारित 
होनेका ही बिपय है । इसीलिए “जोगिन्द परमतत्थमय भासा |” और 
रामकी शोर चिंतेकर जानकी जिस सुख ओर सनेहका अनुभव करती ईं, 
बह श्रकथनीय है, उसे वाणी द्वारा ध्यक्त नहीं किया जा सकता; पेयोंकि 
प्रभु सोमा सुख जानहिं नयना | कहि किमि सर्जहि विन हिं नि बयना।? 
३-तव रामहिं दिलोकि बैदेही । समय हृदय विनजत जेहि तेही ॥? 
जिस-तिससे विनय करना दूदयकी अ्रस्थिरताका क्तिना सफल 
चित्रण है। 
४-दलकि उठेड सुनि छृदय कठोरू | छनु छुश गयठ पोक बरतोरू॥7 
इस स्पलपर शब्दोंडी ध्वनित्ते ही भाव सजीव हो उठा है | 
/“इमहिं देखि मुग निकर पराहीं | मगो कहृहिं तुम्ह कहँ भय नादीं 
त॒म्द आनंद छरहु म्ग ज्ञाए | कंचन म्ंग खोजन ए श्राए॥” 
स्वरण-मृगके चधडी उमंगमें आकर भ्रीरामचम्द्रजीमे जानकीकों खो 
दिया था | उठक़ो स्मरणक्षर भीरामचद्धनीके दृदयका क्षोम कितना करण 
और मामिक है | 
६-/दस छिस ताहि बोस भुजदंडा। रावन नाम बीर बरिबंडा॥ 
यूप' अनुज आध्मिदन नाथा ह सषउ सी कुम्मफरना बलचाधा' ऐ' 
सचिव जो रहा घरमरचि जातू। मयड अ्ियान्र वंघु लघु ताव ॥”? 


( ९६० ) 


अयवा ७-/सखा सोच स्यागहु वल मोरे | सव परिधि घट काज्न मैं तोरे 
कट सुप्रीव सुनहु खुबौरा | बालि महावल अ्रत्ति र्नघोरा ॥ 
डुंडुमि अ्रस्पि ताल देखराए | विनुप्रयात खुनाय ढहाए॥ 
दास अ्रमित बल बाढ़ प्रीती | बालि बधव इन्ह मैं परतीती ॥ 
'रावन नाम बीर बरिवंडाः और चल, महाइल, श्रमित बल, ऋ्रमसे 
झपना-श्रपना श्रलग महत्व रखते हैं, इसी प्रकार लंकामें 'मट', 'सुम०, 
“प्रद्यमए! श्रौर 'दारण भट चार प्रकारके योद्धाश्रोंढा वर्णन है यथा ३-- 
पहे तहाँ बहु भव रखबारे!, 'फेरि सुमट लकेस रिसाना!, रिददेभइा- 
मठ ताके संगा?, किपि देखा दान भठ थआावा |! आदि हैं । 
भावबाओंके श्रनुरूप शब्दोंदा प्रयोग तुलसीदासकी सबसे बड़ी विशे- 
पता है | दो ठदाइरण प्रौर लोजिए :-- 
स-- सामचरन सरतिब उर राखी | चला प्रमंजन सुत बल माली ॥? 
जब कपियए दलुधानने फह्दा कि मैं संभीयनी अभी लिए श्राता हूँ, 
तो डनके लिए “एबनसुतर, 'हुमेद चूत! श्रादि शब्दोंका प्रयोग न कर 
प्रमंजन ( श्राँधी ) सुत कदर उनझी तोव्रगामिताका वर्णन किया है । 
६--चूड़ामनि उतारि तब्र दयऊ | इर्प समेत पवनप्ुुत लगऊ ॥” 
बिन स्तरिपोंके पत्ति जीवित रहते हैँ उनके लिए. डितारि! शब्दका 
प्रयोग नहीं ह्वोता, शह्कि 'निफारि? शब्द ही प्रयुक्त हो सकता है; क्योंकि 
जिम समय वे विधया होती हैं, उती समय आमृषण उतारती हैं श्र फिए 
ऋभी उसे घारण नहीं करती और पतिके जीवित रहनेपर जो आभूषण 
निकाज्ञती हैं, उमरे फिर घारण कर सती हैं| हस परम्पराके रहते हुए 
मी गोस्वामीजीको जब जानकी सघवा स््री हैं, तय उनके लिए चूणामणि 
*उतारि तब दयऊ! नहीं लिखना चाहिए या; किन्तु कारण विशेष्ते ही 
4उतारि! शब्द प्रयुक्त हुआ दै। अयोध्याद्रांडमें जब वननामनके असंगमें 
औगामचन्द्रजीने कहा -- 
4ह8 ग़यनि त॒म्द नहिं बन जोगू ! सुनि श्रपजु मोहिं देशहि लोगू ॥ 


( १६१ ) 


मानस सलिल सुधा प्रतिपाली | बिश्रइ दि लवन-पयोधि मराली ॥ 
नव रसाल बन विहरनसीला | सोह कि कोकिल विपिन करीला ॥ 
रहहु मपन अ्स छदय दिचारी | चंद-चदनि दुखु कानन मारीह 
इसे सुन जानकीने जो उत्तर दिया उसका कुछ श्रंश इस प्रकार हैः- 
“तनु घतु चाप घरनि पुर राजू। पत्ति-विहोन सबु सोक समाजू ॥ 
मोग रोग समर सूपन भारू। जम बातना सरिस संसारू॥ 
प्राननाय ठ॒म्दद विनु जग माहीं। मो कहुँ सुखद कतहूँ कछु नाहीं ॥ 
जिय विनु देह नद्री विनु बारी | तैसिय नाथ पुरुष विनु नारो॥? 
अर्थातू--“ह राम | श्रापके वियोगमें सम्पूर्ण भोग रोगके समार 
एवं श्रामूषण मारके समान हैं [? 

तो, बब छानकी रामसे श्रल्लग वियोगावस्थामें लंडा पड़ी हैं, तर 
चूड़ामणि उन्हें भार ( ब्रोक ) को तरद लग रद्दा है और उतारा ही जात 
है; निकाला नहीं ] इस प्रकार सम्पूर्ण राम-चरित-मानतम विशेषताएँ 

भरी पड़ी हैं, चादे जहाँ इसको परीक्षा की जा सकती है| 
इस प्रकार गोखामी तुलधीदासने 'मानस/में अपने श्रष्ययन और 
काम्य-शानसे साहित्यके ग्रादशोंडरो अहण करते हुए मी अपनी मौलि 
कताकी छाप छोड़ दी है। परम्परासे आती हुई राम-कथाकों लेकर 
रामके चरित्रमें उन्होंने समाबकी श्रादशमूत श्रावश्यद्रताश्रोंदा सम्रावेः, 
किया हैं। राम-कथा?के बिस श्रेशको उनदोंने आवश्यक समझा उसे 
ग्रहण किया और जिसे श्रनुपयुक्त समझ्का उसे छोड़ दिया। इसके अति 
रिक्त उन्होंने अपनी श्रनुमूतियोंका भी प्रयोगकर राम-कथाको फिरे 

सवीब कर दिया | कविवर भरी 'वेनी?-जीके शब्दोंमें :-- 

“बेदमत सोधि, सोधि-सोधि के पुरान सबै, 

सन्‍्त ओऔ असन्तन को भेद को, बतावतो | 
कपयो कुराही कूर कि के कुचाली जीव, 
कौन राम नाम हू की चस्चा चलावतो ॥ 


( श्र ) 


'बेनी! कबि कद्दे मानों मानो हो प्रतीत यह, 
पराइन दिए. में कीन प्रेम उपजावतों | 
मारी मबसायर डतारतो कबन पार, 
जो पै यद रामायन झुलसी न गावतो॥”? 

अच यहाँ इस स्थलपर गोस्पामी तुत्नखीदासकृत राम-कथा-सम्बन्धी 
अन्य संचनाश्रोपएं मी कुछ विचार किया जायगा। रराम-कथा”-संयंधी 
इन रघनाश्रोपर विचार कर लेनेफे पश्चात्‌ _म तुलतोफे राम-कथा!की 
दाशंनिक पए४मृमि और भाप्रा सम्पस्धी बिचाए प्रकट करेगे । 

११--कविको राम-कथा संबंधी अन्य श्रेष्ठ रवनाएँ--( श्र ) 
दोहाबली--वेणीमाघवदासके अमुसार इसका रचनाकाल संबत्‌ १६४० 
है, फिग्त कुछ विद्वानोंने इछछी रचना-तिथि १६९५४ से १६८० फे बीच 
माना है, जो भी हो, इधकी रचना दोहोंमें है | इसमें ५७३ दोहे हैं | इस 
अन्यम श्रन्य अस्योके दोदे भी संग्रहीत हैं, जेसे 'मामसके ८५ दोहे' 
सतसईके १३१, रामाशाफे ३५. झोर वैराग्य-संदीपनौके २ दोहे हैं, शेष 
दोहे नए हैं, इसमें २० सोरठे भी हैं | यह अन्य दोहा झौर सोरठा छन्दमे 
लिखा ग़या है । 'दोह्ावली'के अन्तर्गत कविने नौति, भक्ति, राम- 
महिमा, नाम-माद्दात्य, रामके प्रति चातकके आदराका प्रेम तथा श्रात्म- 
विषयक उक्तियोंकी द्दृदयप्राहों रचना की है। चातकद़ी अ्रन्योक्तियों द्वारा 
सुलसोदासजीने श्रपनी श्रनम्य मक्तिका श्यामाप्त दिया है। इसी प्रकार 
कलिफाल-पर्ण॑नमें ताकालीन परिस्थियोंपर श्रच्छा प्रकाश डालनेका 
प्रयशन दौएता है | इसमें आए हुए कुछ दोहे ऐसे भी हैं, जो मनोवेग्रोंका 
स्वाज्ाविद्य चित्रण करते हैं | इसमें घन और चातरुका नो अ्रविचल और 
अनम्प प्रेम है, वह अलौकिक है और श्रत्यन्त उश्कपंपर पहुँचा हुआ 
है। कुछ दोंद्दे नोवे दिए जा रदे हैं :-- 

सचातक तुलसीके मते, स्वातिहु पियेन परानि ! 
प्रेम तृष्ा बादृति भल्ली, घंटे घैेगी आनि।॥!? 


( १६३ ) 


“जीव चराचर चहूँ लग, है सबको द्वित मेह | 
हुलसी चातक मन बस्यो, धन सों छटय सनेह )[? 
“न्रहि जाँचत नहि संग्रही, सीस नार नहिं ले | 
ऐसे मानी माँगनेहि, को बारिद बिनु देश ॥? 
#एक मगेत़े एक चल, एक शआस ब्िस्वास | 
एक राम घनस्याम द्वित, चातक तुलसीदास |? 
किन्तु बह चातक कैसा है ! 
४उपल बरधि गरनत तरज्नि, डारत कुलिस कठोर | 
चितव कि चातक मेघ तजि, कब्हुँ दूधरी श्रोर ॥? 
“बष्यो मधिक परयो पुन्य जल, उलदि उठाई चोंच | 
मुलसी चातक-प्रेम-पठ, मरतहूँ लगी न खोंच ॥7? 
अयोत्‌ चातकका प्रिय लोक - मंगलकारी, लोक-रंग्रही श्रीर लोक- 
कल्याणकारी है । चातकके प्रियका यदी लोक मंगलकारी रूप तुलसो- 
दासके प्रियका भी है, उस रामको तलछीने सीताके पतिके रूपमें, 
लक्ष्मणके भाईके रूपमें, दशरथके पुत्र रूपमें, दनुमानके स्वामी रूपमें 
चित्रित किया है; देखिए बह कितना मार्मिक है। 
/ढब्रहूँ नयन मम सीतल ताता | होइद्दि निरखि स्पाम मद गाता ॥7 
डसी घनश्यामकी श्रोर आशा-पमरी दृष्टिसि लानकी रामके वियोगमें 
पड़ी लंडामें थी रहो है | चातकक्ते द्वारा कविने श्रपनी अनन्यमक्तिका बड़ा 
शवीब चित्रण किया है। 

( भा ) कवितावली--श्सकां रचनाकाल अ्रधिमंश विद्दानोंने सं० 
१६६६ के निकट माना है। रचनासे जान पड़ता है कि समय-समयपर 
लिखे गर कवित्तोंदा इसमें संग्रह है । कुत्त छुन्द सं० ३२५ है। सारी 
रचना सात ढांडोंमें ममानत'को मांति विमकत है। २२ छन्द वाल- 
कारडमें, २८ छुम्द अयोष्याकाएडमें, १ छुझद अस्णय-्णण्डमें, १ छुम्द 


( शृ६४ ) 


किष्किन्धा काएडमें, ३२ छुन्द सुन्दर-काणइमें, ४८ छुन्द लंका-काएडमें 
और १८३ छुन्द उत्तर-काण्डके अ्रन्तगंत लिखे गए हैं। ग्रन्थ भरमें सबसे 
अधिक थिस्तार उत्तर-काणडका है, किसमें बिने विभिन्न विषयों पर स्फुट 
रचना की है। कवित्त, सवैया, कूचना और छुप्पय छुम्दोंमें इस अम्यको 
रचना हुई है। क्‍योंकि मगवान्‌ ओऔरामचन्द्रजीके ऐश्वय और शक्तिके 
चित्रणमें ये दी छुन्द उपयुक्त थे। रामचरितफी सम्पूर्ण घदनाओोंका 
विस्तृत चर्युन न कर ऐर्वर्य सम्बन्धी श्र्यात्‌ युद्धादिका बढ़ा श्रोज्स्वी 
वर्णन इसमें विशेष रूपसे आया है| 'मानस”को माँति इसमें नियमित 
रूपसे कथाका विस्तार काशडोंमें नहीं हुआ है। अश्रसएय शोर किष्कित्घा- 
काएडमें एक-एक छुरद देकर मात्र काणडोंका निबंदश किया गया है। 
कुल मिलाकर यही कद्दा ला सऊता है कि कया-सूत्र सवंधा छिल्न-मित्र 
रूपमें है । आगे चलकर उत्तरकाण्डमें राम-कयासे सम्बन्धित न होकर 
रचना व्यक्तिगत घदनाश्रों, तस्कालीन परिस्थितियों श्रौर रफुड मावोपर ही 
प्रकाश डालती है । जैसे सीत्तायट, काशी, कलियुगकी अयध्या, चाहुपीर, 
राप्रद्धति, यो पिछ्ा उदब-सम्बाद, इठुमान-स्वि और भानशी-स्॒ति श्रादि 
स्वतंभ्र विषय हैं | इनके पहले भी जो घटनाएँ रामचरित-सम्बन्धी हैं थे 
अर्यन्त संक्तिस हैं। 'मानस'की भाँति वे विस्तारपूक नहीं लिणी 
गयी हैं | मात्र सात छुन्दोंगें रामड्री बाल-लीलाका बर्णंन है, इसके 
पश्चात्‌ सौता-स्वयम्वस्का वर्णन श्ता है, जिसमें विश्वामित्र ग्रागमन 
और अइल्या-उद्धारकी धदनाश्रोंका वर्णन नहीं श्रामे पाया है॥ इसके 
अतिरिक्त थ्ो कथाएँ शादी हैं, वे श्रत्यग्त सचित हैं । इसी प्रकार अयो- 
ध्याकाएइमें लिन प्रसंगों एवं पात्रोंसे श्रीरामचस्जीकी श्रेष्ठता और भक्तके 
आस्मसमपंणकी भावना दिलाई पड़ती है, उन्हें छोड़कर शैष कथा बहुत 
अस्त-व्यस्त है | घटनाओंके वर्ण॑नमें प्रवन्धात्मकताका इष्टिकोश न रखनेसे 
ऋथिने पारस्वरिक संबन्चका निर्वाद नहीं किया है। कैकेयीके बरदानका 
जिक्र भी न करके कबिने राप्र बननामनसे क्राए्ड प्रारम्भ कर दिया है, 


( रेप ) 


बिसमें आगे चलकर केवल मुनि और ग्राम-बधूके चित्र अ्यन्त मार्मिक 
श्रौर ब्वरे उतरे हैं :-- 
#रानी मैं जानी श्रयानी महा पत्रि पाहनहूतें कठोर हियो है। 
राजहु काज अ्रकाज न छान्यो कह्मो तिय को ड्नि कान कियो है ॥ 
ऐसी मनोहर मूरति ये बिछुरे कैसे प्रीतम लोग जियो है। 
श्राँसिन में सखि राखिबे घोग, इन्हें किमि के बनयास दियो है ॥? 
इसी प्रकार एक और छुन्द है जिसमें सगवान्‌ भ्रीरामचरद्रजीको 
मर्यादा-पालन और उनकी शालीनतापर प्रकाश डाला गया है ;-- 
“पीस बटा उर बाहु ब्रिसाल बिलोचन लाल तिरीक्ली-सी मेह ॥? 
तूम सरासन वान घरे तुलसी बन मारग में सुद्ि सोह॥ 
सादर बारें बार सुमायें चिंते तुम्द त्यों इमरो मनु मोह। 
पूंछत्ति आमन्‍्यधू छिय सों, कद्ी, साँवरे से सखि गावरे क्रो हैं ॥ 
सुनि सुन्दरि बैन सुधारस साने सयानी हैँ जानकी जानी मली । 
तिरछे करि मैन दे सैन तिन्हें समुकाइ कछू मुसुकाइ चली ॥ 
तुलसी तेष्टि औसर सोहं सै अवलोफति लोचन लाहु श्रल्ली | 
अनुराग तड़ाम में भानु ठदे विगर्मी मनों मंजुन कंज्कली ॥7? 
उपयुक्त छुम्दोंगें चित ठ॒म स्यों” तिरछे करि मैन दे सैन तिन्हें 
समुझाइ कह्नू मुमुकाइ चली? में कविने एके रामचद्धवीमें एक पतनी- 
बतोकी मर्यादा पालन करनेंका कितना सुन्दर संफेत दिया है। क्योंकि 
गाँविड़ी स्ियोंने पनितै तुम स्यों दी कद्दा और “चिते इम त्यों नहीं कहा, 
पर स्तीढ़ी श्रोर न निहारनेवाली मर्यादाका कितना सुन्दर चित्रण है श्रौर 
दूसरे छन्दमें महारानी ज्ानक्रीने जिस दंगसे छम्रकाया कि भ्रोग्मचद्ध 
मेरे पति हैं, बह अर्यन्त मार्मिक दोझर बानकीजीडी शालीनतापर अच्छा 
प्रत्यश डाल रद्दा है । 
अरणएय-काएडमें ९ छुन्द देबर लिसमें 'हेम दुरंगफे पीछे रघुनायक 
घाए? देकर शेप कयाझो कविने छोड़ दिया। घानहोदरण लेषें मएत्व- 
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पूर्ण घटमाडषा भी संकेत नहीं मिलता ह इसी प्रकार किक्विस्घानारवमें मी 
सुग्रीवमित्रता एवं बालि-बध श्रादि घटनाश्रोंका वर्णन न श्राकर केवल 
इनुमानजीका ममुद्रोलंघन संदन्घो एक छुूल्द दे दिया गया। कथाकी दृष्टिसे 
इसी प्रकार सुन्दर कार्ड भी मदस्वद्धीन है, किन्तु रसकी दृष्टिसे बहुत ही 
ओछ्ठ है । रोद श्रौर मपानक रोंछा वर्णन तो मानव! से भी बहुकर है। 
इसका कारण यही है कि एन रसोंके वर्शनमें घनाज्री छुन्दका उपयुक्त 
प्रयोग है, जो कि 'मानस! में नहीं अपनाया गया है। लंका-दहनके 
चर्णनमें क्रोच और मयकी मावना स्थायी खूपसे रइनेफके कारण मयानक 
और रौद्र रतेंके उद्गेक्में सहायक है, देखिये कितना प्रमावकारी मय है :- 
'ज्ञागि, लागि झ्रागि स्रागि मागि चलते जहाँ तहाँ, 
घीय फो न माय बाप पूत न सैंमारदीं। 
छूटे बार-बधन उप्रारे घूम झुख्ष अन्य, 
कई बारे बूढ़े, वारियारि बासर-नारदी॥ 
हथ दिश्नित भागे जात, घहरात गण, 
भारी मौर ठेलि-पैलि रौंदि-खौंदि डारदीं॥ 
जाप ले चि७ात, बिललात श्रकुलात श्रति, 
तात, तात | तौसियत भौंसियत मभ्रारहींत १५ ॥” 
#लप़द फराल ज्याल-जाल माल दहूँ दिसि, 
घूप अ्रकुलाने, पहिंचानें कौन बाहिरे। 
पानी को लल्ात पिलल्ात जरे गाव बात, 
परे पाइमाल जात, श्रात दूँ निवाहिरे॥ 
प्रिया | दूँ परादि, नाथ | साथ | दूँ पराह्दि दाप । 
बाप | तूँ परादि पृत | पूत | दूँ पराहि रे ॥! 
तुलसी” बिलोडि ल्लोग ब्याकुल बेद्याज्ञ कई, 
क्ेदि दससौस | झब यौस चल चादि रे ॥ १६ ॥४ 
ऋषि इलुपानकेः अमित पराहपसे लंका-निवासी श्रत्यन्त भपभीत 
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ब्याकुल हो गये हैं; -- 
“ब्ैथिका बच्चार प्रति, अटनि अगार प्रति, 
देंबरि-प्रधार प्रति सानरद विलोकिए | 
अधे ऊर्घ बानर, विदिस्ति-दिसि बानर है, 
मानो रहो है भरि बानद तिनोकिए॥ 
मू'दैं श्राँलि हिय में, उपारं श्रांखि श्रागे ठाढो, 
घाई जाई जहाँ, तहाँ और छोड को किए। 
ज्लेहु, श्रव लेहु, तत कोड न छिखायो मानो, 
सोई सतराश जाइ जाहि जाईदि रोकिए॥ १७॥”४ 
एक वीमत्स दृश्यका मी उदाहरण लीजिए ;-- 
4हट-बाद हारकु पिधघिलि चलो घी-सो घनो, 
फुनऋ-कराहों. लेक तन्फति तायसों। 
नाना पकवान जातुघान बलबान सब, 
पागि-पागि ढेरी छीनहीं भली-माँति मायछों॥ 
पाहुने कझृछानु पवमान सो परोतो, 
हनुमान सनमानि कै जवाए. चित-चाग सों। 
धुलछी? निशारि श्ररि-नारि दे-दे गारि रूईं, 
बावरे सुरारि चेद कीन्हीं रामराय सों॥ २४ ॥” 
लंका-काएइमें, बिसमें ऋविने अज्वद-राबण और मन्दोदरी-रावण- 
सम्बाद विश्तारसे वर्णनकर युद्ध-पर्णन प्रारम्म झर दिया है, कथा नियमित 
रूपसे नहीं चल पायी दै। रहके विचारसे इसमें मी वीर, रौद्र तथा 
वीमत्स रसोंका श्रच्छा दर्शन मिलता है, दिन्तु मानस! को भाँति राम 
और इनुमानका युद्ध राक्ुसोके साथ जिस प्रकार हुआ, इसमें वैसा नहीं 
है । इसमें तो रामका युद्ध सक्षेपमें दे और इनुमानका विस्तृत । वीर तया 
रीद् रसके बणन इनुभानजीके युद्में देखे था सच्ते हैं :-- 
"लो दससीस महीघर ईसु को दोस सुजा खुलि खेलनदारों! 
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लोकप, दिग्गज, दानव-देव, सवै सइमे सुनि साइस मारो ॥ 
बोर बढ़ो विददेत दली, अ्रजहूँ जग जागत जाउु पँवारों | 
सो इनुप्तान हन्यो मुठिझा गरिरि गो गिरिराजु ज्यों गाज को मारो ॥? 
“ाजि कै सनाइ गबगाह सडछाइ दल, 
मद्याबली घाए बीर जातुघान घीर के | 
इ॒षों भालु बन्दर बरिसाल भेद-मन्दर-से, 
लिए सेल-साल तोरि भौरमिधि तौर के ॥ 
तुलसी तमकिन्ताकि पिरे मारी युद्ध क्रद्ध 
सेनप सराहे निज-निज्ष मद मीर के। 
संडन के मुएढ भूमि सूमि मझुफने से नाचें, 
समर सुप्तार सूर मारे खुबीर के॥? 
प्रानए! को भाँति रामन्कथा उत्तर-काएंह तक नहीं जा पायी दे! 
लंका-फाएडमें ही वह रुमाप्त हो जाती है । 
उत्तर-काएड इस ग्म्यका बृहत्‌ श्रंश है । इसमे कविने नीति, भक्ति 
तथा श्रात्म-चरित्रका विशेष घर्णन किया है। इस प्रकरणमें कविने श्रपनी 
कितनी ही वार्ते ध्यक्तितत लिखी हैं। जिससे इसके द्वारा क्विके 
जीवनके सम्बन्धमें श्रच्छा प्रकाश पड़ता है। इस काणडमें शास्त-रसके 
चर्यन अधिक मिलते हैं। इसके साथ द्वी तत्कालीन परिश्यितियोंका 
चित्रण, पौराशिक कथाएँ, भ्रमरगोत, कलिसे विवाद भर देवताश्रोंकी 
स्तुतिके विवरण मी मिलते हैं। उत्तर-काएड राम कयासे सम्बन्धित न 
होकर स्वतन्त्र है | समग्र कवितावलीमें मयानक-रसका जितना सुन्दर बशुन 
चिस्तारके साथ मिलता दे, वह हिन्दी-साहित्यमें बेडोड़ है । 
(३ ) गीत्तावली-इसका रचनाकाल कुछ लोग ठं० १६२८ मानते 
हुं# भौर तुछ लोग से १६४३ मानते हैं| यह छृति मन्‍्यके रूपमें 
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सम्पकू न लिखी जाकर फुट पदोंमें दी रची गयी है । इसमे कोई मंगला- 
चरण नहीं है। औरामचब्दधतीके जन्‍्मोस्तवसे दी इसको रचना प्रासम्म 
होती है । 'मानस'की भाँति सगवान्‌ रामके बन्मके कारणोंकान तो 
उल्गेस है और न उसकी रुप कथाएँ. ही वर्खित ६ । यद्द अन्य मो सात 
कारडोंमें विमक है। इसमें कुल मिलाकर र३ेश८ पद ही स्वे गये हैं। 
बाल-काएडमे १०८, श्रयोध्या-काएडमें ८६, अरए्पकाएडमे १७२, 
किफ्किंधा-काएडमें २, सुरुदर काण्डम ४१, लंका-काएडमें २३ और उत्तर- 
काइडमें इ८ पद हैं। 'मानस'की माँति समी काणडोंड़ों कथाका पूर्ण 
मिधोद नहीं किया गया है। फ्योंकि श्रयोध्या-फाणइमें प्रयम पद्म ही 
बशिप्ठसे रामराष्यामिपेकके निमित्त दशरयबीकी विनय दे, दूसरेगें राम- 
बनवाघ और माता छोशिल्या द्वार रामसे वतन चानेकों प्रार्थना दै 
फैफेयो्! बरदानवाली तमी विदग्घतापूर्ण कयाओ्रोंद्रा वर्णन नहीं श्राने 
दिया गया है । 'मानस'दोी भाँति इस ग्रत्थमे कविको चरित्र-चित्रणमे 
सफलता नहीं प्राप्त हुई ऐ। इसका भी कारण यही है कि इसमे भी घद- 
नाश्रोश्लि दर्णन विशृद्धुलित है। यदि 'गीताबाली? रफुडरूपमें न लिखी 
गयी होती, तो चरित्र-विश्रणमें कविक्रो श्रवश्य सफलता आ्रात्त होती । 
राम-कथाड़ी रचना पदों करनेकी प्रेरणा तुलसोदाछड्रो सरतागरसे 
मिल्ली; पषोदि 'गीतावली/फे अनेक पद भी सूर-णागरके कुछ पोते 
मिलते हू | कष्टी-कईी तो इनमें इतनी समानता है कि 'तु्सी? और “सूर! 
धथा 'राप्ाः और श्याम का ही अन्दर होता है और शेप पद ज्यो-के- 
सोों एड-्से हैं। इसके अतिरिक्त गीतावलो में वाल-वर्णन सूरसागरके ही 
समान विप्तारके साथ मिलता है, जप कि कविने श्रन्व अस्यों--कविता- 
बली!, 'मानसा--आ्रादिमें बहुत ठंक्तिस रूपसे इस प्रतंग़ो वणित दिया 
है। लिए प्रकार सुरसागरमें यशोदा भ्रीकृष्णके वियोगमें श्रमेक कल्पनाएँ: 
करती हैं, अतेड़ यूव स्पृत्तियोंद्रो जयाती ईं, उसी प्रकार तुलतोदावने भी 


रामफे विषोगमें 'गीतावलीफे अन्तर्गत माता ढीशल्यादा चित्रण दवा 
श्र 
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किया है । सूरतागरके समान हो गोतावचीरमें-<भराज्यमें हिंडोला, 
बसन्त, होली न्नौर चांयए-वर्णन मिलते हैं। इतना होते हुए भी “दर- 
सागर और "गीतावली'के वाल-वर्णनमें श्रन्तर है। साधारण तथा 
स्वाभाविक परिस्थितियोंके बर्णनमें गोस्यामीज्ोने मंगवान्‌ रामके उत्कृष 
व्यक्तित्व श्रीर क्द्मात्वका ध्यान रखा है, जिससे मर्योदाका श्रतिकमण मे 
होने पावे। गीताबचीका बाल-प्रणन वर्णनात्मक अधिरू है; क्ष्योंकि 
उत्तमें स्थितिका सम्पूर्ण निदपण हुश्रा है। किग्त शीतावलीका वाल- 
वर्णन अ्मिनयात्मक नहीं माना जा तकता। पात्रोफ़रे सम्मायणके कुछ 
अ्रमावके कारण रामके घृन्लार-दर्णनके प्रसंगर्मे मनोवैर्गोद्मा स्थान गौण 
हो गया है। घरतागरमें मनोवैशानिक भावनाओंका जो वर्णन पात्नोके 
श्रमिनयक्ा रूप देकर यूरदासने दिया है, बह 'गीतावन!के ऐसे बनते 
भट्ट है । क्योंकि स्वाभाविक वाल-चेश/्रोंके ग्रग्तगंत रववल्नरदा, चश्ज्ञता 
और चपलता श्रादिकी सुष्टि न करके तुलठीदाठमी श्रपने श्रागध्यदेव 
औरामचमब्धजीके सीन्दय्य-चित्रय--उनके अंग, वस्त्र तया श्रामृपण 
आदिके बर्णनमें मी मर्यादाका सबंधा ध्यान रखते ही रहें | उन्हें भय था 
कि मंगवान्‌ भोरामचन्द्रजीके मनोवेगोके स्वाभाधिक चिंत्रणमें कहीं 
मर्यादाका उल्लघन न हो जाय । सर॒दासड्ी मक्ति धख्यमावके श्रन्तर्गति 
इनेसे विस्तृत चषेनका उन्हें श्रवपर या। ये अधिकसे अधिक स्वतस्तता- 
पूर्वक भावोंकी सृष्टि कर सकते ये, किन्तु महंत्मा तलधीदासकी भक्ति 
दाध्यभावके श्रन्तर्गत थी, जिसके भीतर दृष्टि-विध्तारकी क्षमता होनेपर मी 
सर्योदाके बाइर माँकना वर्धित द्वोनेस्ते कविस्ो एक सेकुचित पेरेमें ही रह 
जाना पड़ा। इसलिए रामचद्जी नागरिक जीवनसे म्योदित दोनेके 
कारण ( मयौदा पुडपीचम होनेके कारण ) उच्छुद्धलताके सप्पर्वर्शे न 
लाए जा सके शोर कविको उनके प्राय: बाह्यरूप-वणनमें ही सेंतोप करता 
पड़ा। जहाँ घुरदासकों मगवान्‌ श्रोकृष्णके अनेक ग्रोपियोंके सम्पकमें 
आने श्र उनसे प्रेम करने जैसे विपयका विस्तास्पूमंक वर्णन करनेके लिए 


( १७१ ) 


शबमर या, वहाँ रपकरे एक पत्नीजती और श्रत्यचिक संयमी होनेके 
फारण बचि तुलसीदासको सूरछी भांति व्यापक क्षेत्र दी नहीं मित्र पाया, 
जिसे उन समी वाल-चेष्टाओंको वे अंकित न कर सके | अत्यन्त संकु- 
लित दायरेमें भी रहकर कबिने श्रपनी काव्य-कुशलताका जितना परिचय 
दिया है, वही क्‍या कप है ! 

चण्यै-विषय--गोस्वामी ठुजसीदासके प्रन्थेमिं कल्तेवरकीं दृष्टिसे 
कानस के पश्चात्‌ गीतावली/ ही है। इसमें सममर राप-चरित्र पदोंमें 
बर्शित है । किन्तु 'मानस!की श्रपेज्ञा इसछी बयन-शेली, दूँसरे ठंगकी है, 
“'म्रानए? मह्दाकाब्य है, उसमें समी रसोंडा सागोपांग कर्णन है, वहाँ कवि- 
ददयके समग्र मार्बोका गम्भीर विश्लेषण देखनेमें मिलता है | किस्तु 
“गीतावली? की सचता गीतोंमें मुक्तक रूपसे हुई है, जिसमें श्राद्योपान्त 
कविका एक ही भाव देखनेमें श्राता है। सच ठो यह दै कि आराष्यत्े 
आत्म-निषेदनकी प्रतन्नतामें रचना गेय हो जाती है तथा मावनाके घनी- 
भूत शेनेसे संक्षिस्तता आ जाती दै। विद्वानों द्वारा सफल गीति-काब्यके 
चार लक्षण गिनाए गए हैं ;--१--श्रात्मामिश्यक्ति, २--विचारोंकी 
एकरूपता, शे--सगीत और,४--संक्षितता | ये तत्व 'गीतावली'में पाए 
जाते हैं| इन तस्वोंके संपोजनका प्रयत्न कविने किया है । इस रचनामें 
प्रबन्धास्‍्मकताकी अपेक्षा ने करके अपने इृष्देबक्ी मनोदर भांकियाँ 
प्रस्तुम करनेमें कवि ललित माव ही ब्यक्त कर सका है| भगवात्के रूप- 
माधुय श्रथया करुए रसका वन कविने अन्य घस्नाश्रोंद्ी श्रपेत्ता अधिक 
विस्तारसे किया है, लितनीं परुष घटनाएँ हैं; उनको श्रोर तो कवि दृष्टिः 
पाल सी नहीं करता । इसी इृष्टिकोणसे कबिने कैफेयी-दशरथसंदाद, लंका- 
दएन, राम-रावण युद्ध श्रादिका वर्णन नहीं किया हे | ये स्थन्त गीतके 
कोमल एवं घरस उपक्रणोंके लिए अनुकूल नहीं पड़ सकते ये। रंक्षेपमें 
अत्येक काणडकी समीक्षा इस प्रकार है :-- 

बाल-काण्ड-इसमें रामकी वाल्पावस्पाके अत्तीव सुन्दर श्रौर कोमत़ 


( रउर ) 


चित्र भ्रंकित हूँ ४४ पदों रामब्थ बाल-चित्रण किया गया है। इसमें 
जनकपुरकी छवियों द्वारा रामकी ( किशोर मूत्तिकी ) सुन्दरता एवं उनके 
प्रति भक्ति-माबनाकी सर्वाज्ञीण पविन्न चि॒त्रावली, उपरियत करते हुए इस 
प्रसंगका फविने बहुत विस्तृत दर्शन किया है। 

अयोध्या-काण्ड--इछम दशरथ और कैकेयीके संवादका चर्यन 
नहीं है ( किन्तु बनमार्गमें ग्रामीण छलियों द्वारा प्रमुके तापकष-बेषझा सो 
बर्णुन किया गया है, वष्ट मत्तके दृष्टिकोण अत्यन्त भेष्ठ है | 'मानस/की 
अपेक्षा चित्रकूट्के असंगमें वतत्त और फ़ायके वर्णन भी मिलते हैं, थो 
कबविके किसी दूसरे अस्थमें नहीं मिलते । माताकी कबंणामयी भावमाड़ा 
वर्णन बड़ा ही सनीव दै। इस काग्यमें कथाकी प्रधानता न होकर भावों 


प्रधानता है! हि 
अरण्य-काएड-- इसमें भी 'मानसड़ी भाँति फ्थाका निर्वाह नहीं 


किया गया है, जयन्त-छुल, श्रत्रि एबं श्रनुद्ृइयासे तपस्‍्वों बेपमें राम- 
लच्मण और सीताढा मिलाप, वराध-चघ, शरमंग, अगस्त एवं 
स॒तीदणसे प्रशुमिलन, शपंय्ा-मछंग, ससवदूपण-बध, साबंण श्रौर 
मारीचका वार्तालाप, राम और नारदका मिलन तथा उनका भक्ति-सम्बंधी 
संबाद, जो मानसमें विस्तारपूक वर्णित है, इसमें नहीं लिया गया। 
इसका कारण यह जान पड़ता दे दि ये घटनाएँ व्णनश्मक और वीरात्मक 
हैं, जो ढोमल मावनाश्रोंसे युक्त न होनेके कारण छोड़ दी गयी हैँ | राम- 
चन्द्रजीको मऊवत्सलतासे सम्बन्धित द्वोनेके कारण गोघ-पसंग पूर्वपक्ष्मे 
बीरतापूण ह्ोनेपर भी ले लिया यया ६ शबसोक्े प्रसंगमें भो यद्दों बाद 
है | इस फाणडमें कोमल मावनाओंझा सुन्दर वर्णन है | 

किप्किन्धा काण्ड--इसमे मान दो पद लिखे गए हैँ। क्थाकी 
इष्ठिसे तथा 'मानसमें बणित अकृति-चित्रयके छोयथ जो उपदेश दिया 
गाया है, उसका इसमें सर्वया श्रमाद दे । 

सुन्दर-काण्ड--इसपें 'मानतदी साँति अशोक-वाटिका-विष्वृंस एवं 


( एऐंण३े) 


लंकादन जैमे प्रमुत्् प्रसंग छूट गए हैँ। रख को इशष्टसि, इसमें बीर, 
वियोग-सृद्ठार और रीद्र-रछोके ्तिरिक्त शान्त-रसछो भी ्रपनाया गया 
यह कायड ओेए है। विमीषयका रामके छप्रीप आहइर शरणागा 
होना, तलसोदासजीका श्रपनी ध्यात्मामिश्यक्तिका द्योतक है। वियोग- 
शृष्टार; बणमम सीताके दृदयरों ममस्पशिनी-ब्ययथा, वोर-समें थ्रोगम- 
चंद्रबोड्रा सैन्य-संचालन, रौद्-रसमें रावणके प्रति इन्ु॒मानचीदों ललकार 
तथा शान्त रहमें विभीषणके उदूगारोंत्रा वर्णन अत्यन्त सेठ है। इस 

काणएडमें गीति-द्ाध्यक्ा पूर्य-निर्याइ करनेका प्रयत्न ड्विया गया है । 
लंफा-काण्ड--श्स प्रररणमें राम-ावण-युद्ब, चिसके ध्राघारपर इस 
झाएडका नामकरण भी “घुद्ध राए४्ट' दिया गया है, नहीं वर्णित है। श्रंगद- 
रायण संवादके याद हो लक्ष्मण-शक्तिझा वर्णन कर दिया गया है | इस 
काएहमें मानसझी भांति बीररसझा अधिरु बर्णन होना चाहिए था, 
डछिम्तु वीररसके बदले करुणारसका दणन आया है। इसमें दइनुमानचीकी 
बीरताके कुछ पद श्रा गए हैं श्ौर इसी प्रद्भार कथाड़ो संक्षित झरते हुए 
कविगे लद्मण-शकछिके याद दो भगवान्‌ रामझी विजपका एक हो पद 

दर्णन किया है । 
उत्तर-फाण्ड--इटडा वर्णन वाहनीकि-रामायय और झृष्ण-डाम्पसे 
प्रमावित है। इन दोनोंके संग ठुलहीदासड़ी कपा-बरयनसौ मौलिछदाके 
दर्शन भी दोते चलते ह। रामराग्याभिषेष, सीता वनवास, लब-इुध- 
जन्म झ्ादि कथाएँ तो बाल्मोडिनामायण छी-सो ईं; हिंदोला, नप्व-शिल्त- 
दर्णन झुध्ए-कोम्य सम है ) याज्-झाएटके समान हो अवर्वा-मेदके साथ 
इस झाणदके प्रारम्ममें शो 'मानसही माँति रख्ूरं राम-फुथाड़ा सासंश 
डे दिया गया है। शसमें हिंडोन्ता भ्रादि दर्यनोंके आ घानेते रामचद्धनों- 
की श्सि मर्यादाड़ा उसित संरच्य 'मानस'में ड्िद्रागया है, बह धस 
प्रन्यमें नहीं दो पाया है | 

पर लिखा जा चुड्ा है ड्ि ग्ोतारचीगें मावनाशओोंदों थी प्रधानता 


( १७० ) 


है, घटनाश्रोंकी नहीं। इसलिए इसमें झथाका अनियमित दिस्तार है, 
किसमें भावनात्मक-चित्रण क्शिष मार्मिक हें। रामझा सोन्दय-ब्यन 
विशेष दंगसे मिलता है। लोक-शिक्षणकी ओर कविक़ा ध्यान 'मानसोकी 
माँति नहीं गया । गीत काब्यके आ्रादशोंके धंरक्षणमें भानसगकी भाँति 
सभी घटनाएँ. नहीं झ्रायी हैं, जैसे #्दण तथा ओ्रोष्पूणं स्थल तो सारी 
“गातीवली'में छूट ही गए हैं। इतना सब बुछ होनेपर मी छूदयके 
विविध मावोंकी श्रमिव्यक्ति 'गीतावक्षी'के मधुर पदोंमें हुई है। “गीता- 
पल्ी”की रचना ब्रज भाधामें हुई हैं, जिसमें अज मापापर कविका अच्छा 
अधिकार दिलायी पड़ता है। इसमें छाग्य-फलाशी इृष्टिप्ते सबसे श्रधिक 
मघुर भावोंकी श्रभिव्यक्ति है। डाक्टर भ्रीरामकुमार वर्माके शब्दोंमें 
तुलतीदास गीति-काव्यके श्रन्तगत फेवल सौन्द्र्यकी स॒पष्टि फर सफे, किसी 
उत्कृष्ट काव्यादशकी नहीं | न दो वे 'विनय-पत्रिकाके समान अ्रात्म- 
निवेदन हो कर सके और न ्तानस'के समान कथा-प्रसैगकी सूष्टि ही | 
श्रतः गीतावली” एड्ान्त 'माधुयकी रचना है |# 

रसकी दृष्टिसे 'गीतावली? शूद्धार-रस-प्रघान रचना है | डा० भीराघर 
कुमार वर्माके शन्दोंमें-- १--यदि वाशतल्यक्ों भी खुल्लारनसके श्रन्तर्गत 
मान लिया जावे, तब तो संयोग-शूद्भार डी प्रघान हो जाता है, क्योंकि-- 
रामका बाल-वर्णन संयोगात्मक 'ग्रधिड़ है, वियोगात्मक फ्म। इसके 
पर्याय कृष्णका बाल-वर्यन वियोगात्मक अ्रधिद्ध है, सेगोगात्मक कम। 
२--8ुलसीने जैसा चित्रण राम-कथाका किया है, उसके श्रतुत्तार भी 
श्रृज्ञार-एसको प्रघान स्थान मिलता है। दामके उन्हीं चरित्रोंका दिग्दशन 
अधिक कराया गया है, जो कोमल मायनाश्रोंके ब्यंजक हैं। ३--/गीता- 
बलीका भ्रन्तिम भाग इृष्ण-काब्यप्ते प्रभावित होनेके कारण मी अधिक 





# डा० थ्रीरामकुमार यर्मो छत देखिए “हिन्दी साहित्य ग्रालो- 
चनारमक इतिद्दास” द्वितीय संस्करण पू० ४०३ ।॥ 


( रण्व ) 


श्रृद्धारातमफ बन गया है । वसन्त और इिडोला श्रांद अ्वतरणोंने तो 
शूल्लारको श्रौर भी अ्रतिरंजित कर दिया है ॥|% 


'पीतावली'में रामका बाल-बर्णन, सीता-स्वयंबर, विवाह, वन-गमन, 
चित्रकूद-बर्शन और रामके पंचबटी-जीवनका वर्णन तथा रामके नख- 
शिख और हिडोला, बसम्त आदिके वर्णनोमे श्रृज्ञार-रसके वर्णनड्री 
उत्कृष्ट पदावलियाँ मिलेंगी | इसके भ्रतिरिक्त वियोग-मृद्भास्के वर्णनमें 
कविकों विशेष सफलता प्रास हुई है। जीवनकी वास्तविक परिस्थितियेकरि 
वर्णुनमें वियोग-शुज्ञार विशेष सफल हुशथा है। श्रयोध्या-काएडम वियोग- 
शुद्धार तो अपनी चरम सीमापर है | 


क्रुण-रसका वर्णन अयोध्या-काण्डके १९ ये और ५७ थें पद 
(दशरय-मरणके प्रसंग) में इसी प्रकारके पद दूसरेसे चोये तक फोशल्या- 
बिलाप श्रौर लंका-काण्डके लच््मण-शक्तिके बाद राम-विज्ञापके श्रन्तगंत 
पाँचबेंसे सातदें पद्म मित्ते हैं, जो अत्यन्त सार्मिक हैं। छान पड़ता 
है, द्वास्य-रसकों कबिने इमें लानेकी चेष्टा द्वी नहीं पी। यह बाल- 
काण्डके ६५ वें पदर्में वणित अवश्य है; किन्तु श्रन्‍्य रसोंकी माँति उत्कृष्ट 
नहीं है। वीरूरसके लिए यथपि इस गीति-काब्य-संग्रहमें विशेष उपयुक्त 
अवसर नहीं था, किन्तु सुन्दर-काण्डफे १२ वे-१४ वें पद्म जहाँ दनुमान- 
रायण प्रसंग है; अरणप-फाणए्डके आटे पदमें जहाँ जदायु-रावणु-सुद्ध७ 
प्रसंग है. और लड्भा-काएडमें ८-६ तथा १० दें पदमें नहाँ हनुमानका 
संजीवनी लानेके लिए. प्रश्यानका असंय है, उत्तम ब्यंजना है। इसी प्रकार 
बाल-काएडके ८६ वें पदमें घनुप-चढ़ानेके प्ररंगमें राम तथा लच्मणढा 
उत्साह तथा घनुमेगकी प्रचए्डताका वर्णन मी श्रश्यघिक बीरोल्लासपूर्ण 
है। क्नमकजीके कहने पर :-- 





# देखिए (हहन्दी-साहित्यका श्रालोचनाप्मक इतिहाछ१--डा० 
भीरामकुमार वर्मा कृत पृ० ४०३ । 


( १७६ ) 


“मप्तदीप नव खंड भूमि के भूषति वृम्द जुरे। 
बड़ी लाभ कम्या कोरति को, लहँ तहँ मद्दिप मुरे॥ 
डस्यो न घनु जनु वीर-बिगत महि, किरघों कह-ँ सुमठ दुरे !” 
बीर लद॒मण कहते हैं -- 
“रोपे लछन विकेट भ्कुटी करि शुज्ञ श्ररु श्रघर फुरे ॥ 
घुनहु मानु-कुल-कमल-मानु | थो अब अ्रनुसासन पार्षो । 
का बापुरो पिनाकु, मेलि गुन मंदर मेरे नवातं॥ 
देखो निज छिंकर को छौतुक, क्‍यों कोदंड चढ़ावों। 
लै घार्बो, मं्नों मूनाल ष्यौं, तौ प्रभु-श्रनुन बह्ावों ॥? 
इसी प्रकार लचुंमण-मूच्चापर रामकी ब्याकुलता देख इनुमानबीके 
बचन १-- 
“हीं हों श्रव श्रमुसासन पार्वो 
तो चन्द्रमद्दि निचोरि चैल छयों श्रानि सुधा सिर नावौं॥ , 
के पाताल दलों ब्यालाबलि शअ्रमृतकुए्ड मद्दि लावौं॥ 
भेदि भुवन करि मानु बाहिरों हस्त राहु दे तावों॥ 
गरिवुध-बेद वरसत श्रार्नों घरि तो प्र श्रनुज कहावीं॥ 
पटक्ों मीच नीच मूषक ज्यों सब॒द्दि क्रो वायु बहावों ॥” 
इत्यादि वीर-रसके श्रेष्ठ नमूने हैं । 
रौद्र तथा मयानक-रसके यर्णनोंका अवस्तरर कविको मिल सक्षता था, 
चढ़ था--रम-रावसु-सुद्धका स्थल, किन्तु इस ग्रन्यमें यद्ट कया आने ही 
नहीं पायी है | इसके अतिरिक्त श्रयोध्या-काए्यके ६० वें त्या ६१ थे 
पदमें, जहाँ कैकेयीके प्रति मरतही झौर लंक्रा-डाएडमें दूधरे तथा चौथे 
पद्म राबणके प्रति अ्रंगदकी मत्सना वर्णित है +-- 
“ऐसे सैं क्यों क॒ठु बचन कह्योरी ६ 
राम जाहु कानन कठोर तेरे कैसे घो दृदय रहोरी॥ १॥ 
दिनकर बंस पिता दसरय-से राम-लखनन्से माई ॥ 


( ९७७) 


सननी तू जननी ६ तो कट्दा कहीं विधि केह्टि खोरि न लाई ॥ २ ॥ 
हम हु ्ः 

तुज्लसीदास मोकों बड़ो सोच है, तू घनम कबन विधि मरिह्दे ॥7 

इसके अतिरिक्त $-- 

“तू दस कंठ मले कुल जायो ॥? 

५हैं मेरो मरम कल्छू नहि पायो ॥? 

“मुनु खल [ मैं तोद्दिं बहुत बुकायो ॥? 

आदि रौद-रणके उदाइरण मिलते हैं । 

रामके लंका-प्रश्यानके प्रसंग्मे सुन्दर-काएडके २२ वें पदके अन्तर्गत 
मयानक-रछका बर्णुन बड़ी ओबकस्‍स्वी भापामें हुआ। है-- 

“हुये रघुबीर पयानो छीन्‍्दों [ 

छुमित सिन्‍्धु डगमगत महीघर, सलि सारंग कर लौन्‍्हों || १॥ 

“९ नै श््रः 

तुलसीदास गढ़ देखि फिरे कपि, प्रभु आगमन सुनाइ ॥ १२ ॥४ 

घीमत्ख-रस--इसका वर्णुन गीवावलो'में नहीं श्र/ सका दै, क्योकि 
युद्की विकराज़ताका बर्णन, बहाँ राप-रावण-युद्धमें श्रधिकर उंपव था, 
उसे न श्रानेसे इसके वर्शनका अदसर ही नहीं मिल सहा। अ्रदुभुत- 
रसक्ा साधारण घन गीतावली'में मिलता है | वाल-फाएडमें पद १, २, 
११,ओऔर२२, में जहाँ रामड्री वाललीलाश्रोंका वर्णन है; श्रयोध्या-फाण्इमें 
पद १७-४२ में, जिसमें वन-मार्मम तपरवो-वेष घासणकर राम, लच्मण 
और सीताको चलते ममय इनके प्रति लोगोंछा श्राकर्षण दिखाया गया 
है और लंका-झंडम इमुमाम-द्वारा संजीवनी लानेके लिए जो पद लिखे 
गये हैं, श्रयौत्‌ १० वे, ११ वें पदमें अ्रदूभुत-रसझो व्यंजना हुई है। 
शान्त-रमक्ता वर्णन मुन्दर-काणडके अ्न्तगत रे७ से ४६, मात्र दस पदोमे 
मिलता है, जिसमें विभीषणदा श्रोरामकी शरणयमें श्रानेका प्रसंग है । 

डा० ओरामकुपार वर्माके मतातुसार 'गीतावली'में ऋविकफे रत-मिरू- 


( १७८ ) 


पके श्रम्तर्गत एक दोष है--“समें शृद्धारकों छोड़ श्रम्य रोम श्रात्मा- 
जुभृति नहीं दे । परुष रसोंकी ब्यंजना तो कहीं-कद्टी केवल उद्दौपन 
विमावोंके द्वारा ही की गयी हैं। यद्द भी देखनेमें श्राता है कि स्थायी 
भाषफे सित्रणुके बाद तुलसीदासने सचारीभावोंके चित्रणक्ा प्रयत्न बहुत 
छपम् किया है |# 


कुछ भी द्दो इतना तो मानना दी होगा कि गोतावली! में अनेझ 
स्पलॉपर कवबिने मनोदशाश्रोंके श्रमेढ़् छदण-चित्र श्रंक्ति कर रखनाको 
सजीव कर दिया दै | यद्यपि गीतावली” मे मानस तथा 'विनय-पतप्चिकार 
की भाँति आध्याप्मिक श्रौर दाशंनिक टिद्धान्तोंडी कलक नहींके बरात्रर 
है, दिन्तु राम-कथयाके कोमल श्रंशोंका प्रकाशन तो इत प्रन्यमें सफ्लता- 
पूर्वक हुआ दी है। भाषामें तक्षव और तत्सम दोनों प्रकारके शब्दोके 
प्रयोगसे इसमें ब्॒जभाषा अत्यन्त मधुर श्र स्वामाचिक बन गयी है। 
इनकी रचनासे कहा जा सकता है--जिस प्रकार कबिका श्रवधीपर पूर्ण 
अधिकार था, उसी प्रकार ब्रज-मापापर भी चछ्मता थी। इसमें मी श्रल* 
कारोंका ययास्थान प्रयोग मौलिक और स्वामाविक है, क्िस्तु प्राय; उपभा, 
रूपक, उम्रेज्षा, दृष्टान्त, काव्यलिंग और अ्रग्नस्तत ्शंसा श्रलंकारोंडा दी 
प्रयोग है । गुणोमें माधुय ओर प्रखादका प्राघान्य है । एक ही प्रकारकी 
उपमाझोका श्रायत्तंन अनेक बार हो गया है। रामके सौस्दर्य-फक्रथनके 
अर्ंगमें कामदेवक्ी उपमा अधिक बार दी गयीं दै। इसी प्रकार बादल 
और मोर भी अधिक वार याद किए शए हैं। “गीतावली!? फा सबसे 
महत्वपूर्ण अश वह है, बिरुमें रामके सौन्दर्य झौर ऐश्वर्यका कथन है! 

छम्दोंगी इश्सि 'गीवाबली” में क्रिंसी एक छुन्दको विशेष रूपते न 
अपनाकर आाधावरी, जयतश्री, दिलावल, केदार, सोरठ, घनाभी, कानहरा, 
कल्याण, ललित, विमा, नट, येड़ी, सारग, चूद्दों, मलार, गौरी, मारू, 


# देपिए (ट्िन्दी-साहिहप़ा श्ालोचनाहएफ़ इम्तिहाप्ता प्र७ ४७७ | 


( १७६ ) 


भैरब, चंचरी, बसन्त तथा रामकली आदि रागोंकी योज्नाके दर्शन 
होते हैं। 

(६ ) पिनय-पत्रिका--इसका रचना-काल वेणीमाघवदासने से० 
१६३६ के लगभग और जुछ बविद्वानोंने सं० १६६६ तथा १६८० के 
बीच माना है। वश्य-विपयद्ी दृष्टसि विनय-पत्रिका्में फ्रोई कथा ऐसी 
नहीं है, घो प्रवन्घात्मक-काव्य माननेमें सहायक हों, इसमें तो मक्ति-संबंधी 
कदिकी प्रार्थना अपने ठद्घार्फे लिए श्रपने इृष्टदेवसे पदोमें को गयो है । 
गोस्वामी तुलसीदास स्मातंवैःणव ये, इसलिए विनय-पत्रिकाममें इन्होंने 
पाँचों देवताश्रों--विधूु, शिव, दुर्गा, रूय श्रौर गणेश--की स्टृतिसे 
रचना प्रारम्म की है। भगवान्‌ श्रीराम विध्यु रूप हैं, जिनकी स्तुति तो 
ग्रन्यमें सरसे अधिछ है। श्रारम्ममें शेष चारों देवताश्रोंडी वन्दना करके 
तथ ग्रन्यकी रचना की गयी है | पदोमें रचना होनेसे 'बिनय-पत्रिका? मुक्तक 
रचना है, जिसमें सम्पूर्ण प्रबस्धात्मकताकी रक्षा नहीं हो सकती थी। 
इसमे कविने श्रात्म-निवेदन क्या है, चिसमें मावोंका नियमन नहीं हो 
सझ्मा है। किन्तु भोवियोगी हरिबोने यह नहीं माना है, वे लिणते हैं :-- 

“डोप-काग्य होते हुए मी 'विनय-पत्रिका? का क्रम बड़ा ही सुन्दर है। 
किसी-किसीके मतसे यह ग्रम्य गोसाईजीके फुटकर पदोंका संग्रइ-मान है, 
पर हमें यह फथन सत्य नहीं जान पड़ता | हो सकता है, इसके कुछ पद 
सम्रप-समयपर बनाए गये हों, किन्तु इनछी रचना ययाक्रम ही हुई है | 
राजा-महाराजाके पास कोई बाला-वाला अर्जी नहीं मेचता | पहले दर- 
बारे मुसाहिमोंदों मिलना पड़ता है, तव कहीं पैठ दोतों है। इस शतकों 
ध्यानमें रखकर गोसाई'चीने पहले देवी-देवताओंको मनाया है, तब बहीं 
इजूरमें श्र्शी पेश की है। श्रीगणेश भीगणेशजीछो वन्‍्दनासे दिया गया 
है | फ्रि मगवान्‌ मास्फरकी बन्‍्दना की गयी दे] अनेक जन्‍्म-संचित 
अविया-अन्घकारके दूर करनेके लिए मरोचिमालीडी स्तुति युक्तियुक दी 
है । फिर पायेती-वल्लम जगदूगुद शिवका गुणगान किया गया है। 


(्‌ श्र ) 


यहींते कल्शणक्ा प्रशस्त पथ टश्गोचर होता है। कलिको डराने-घम- 
कानेके लिए मीपण मूर्ति मेरबका भी ध्यान किया गया है। तदनम्तर 
पार्वती, गँगा, यमुना, काशी और दित्रकूटका यशोगान दिया गया है... 
अब यहाँसे हनुमानवीछी बन्दना प्रारम्म होती है । यह ग्रोष्ताई'जीके 
खास वकील हैं| इनके आगे अपनी सारी ब्यथा-कथा खोलकर रख दी 
है ।...इसके बाद लक्ष्मण,-मरत और शब्रुध्नसे विनय को है। यहाँ तक 
दरवारके तारे म्रताहिव साथ लिये गये हैं। अब किसीकी औओऔरते कोई 
शंका नहीं है | श्रीग्पुनायन्ीके सामने अपनी चर्चा छेड़नेके लिए गोशाई- 
जीने जनकनन्दिनीवीको क्या ही उक्ति बताई है ;-- 

“कवहँक अंब्र झवसर पाइ ) 

भेरियो सुघ द्याइवी, वछ्छु कइन कया चलाइ ॥? 

दिसी पदमें स्वाप्रीका प्रभुत्त, तो किसीमें सौद्दाद्र' वा किसीमें श्रौदाय 
एवं शील प्रदर्शित किया गया दै। किसी पदमें जीवका श्रसाम्रथ्य, 
किसीमे श्राध्म-ग्लानि वा किसमें सनोराज्य दिखाया गया है, किसो पद- 
में अपनी राम-कह्षानी सुनाई गयी है तो क़िसीमें श्रत्याचार-्पीड़ित 
मानय-तम्ाबद्ा प्रतिनिधित्व स्वीकार किया गया दे | इस प्रकाए २७६ 
पद तक पत्रिका लिली गयी है। पत्रिका पूरी हो चुकी | अब पेश फौन 
मरे | फ़िर इतुमान, शबुध्म, लक्ष्मण शोर मरतसे प्रार्थना की गयी । 
सेबऊ होनेके कारण अगुवा बननेका किप्लोक्ो साहस न हुश्रा | एक दूपरे- 
का मुँह देखने लगे | पर सबमें लद्मण अधिक दीठ ये उनपर औराम- 
चन्द्रजीका अपरमित्त स्नेह था। सो उन्दोंने पत्रिका पेश की, यहीं अन्य 
समाप्त होता है [# 

“विनय-पत्रिडा/में छः प्रकारके पद हैं-१-पआर्थला या खति, २-- 





# देखिये (विनय-पत्रिका इरितोवियों टोढा!, ओऔीवियोग्रीहरिज्री कृत 
अनुवाद ए० १६, १६ और १७। 
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स्थानोंडा वर्णन ३--मनके ग्रति उपदेश; ४--संसारकी निस्सारता, 
६--छान-वैराग्य-य्णन और ६--श्रत्मचरित्र-संकेत । 

प्रार्यना या स्तुति जिसके श्रन्तर्गत गणेशसे राम तककी वन्दुना कौ 
गयी है, रूपडों और छथाश्ं द्वारा गुण-वर्णनके पद शोर ईं। रूपवर्णन 
अलंगारों द्वार तथा रामक्ी भक्ति-याचना पदोंकी अन्तिम पंक्तियोंके द्वारा 
की गयी है | स्थानोंफे वर्श॑नमे चित्रकूट तथा छाशीका विवरण मिलता 
है । रामकी प्रार्थनाके प्रसयमे रामकी लीला, नख-शिख-वर्णन, हरिशंकरो 
रूप, दशावतारी मद्दिमा तथा शात्म-निवेदनके मावोंक़ी ध्यंचना हुईं है । 

इस ग्रन्यमें वर्थित मावनाएँ स्व॒तस्त हैं | कहीं रवि संखारकों निस्तारता 
डा वर्शन करता है, तो कहीं मनकों उपदेश देता दे | रचनामें कहीं कविके 
व्यक्तिगत जोवनकी ब्यजना है, तो कहीं मगवानके दशादतारोंसे सम्बन्ध 
रखनेवाली ठदारता तथा मऊ्वत्खलताकी पौराणिक कयाश्रोंकी कतरु दे | 
यही कारण दै कि गणिका, श्रलामिल, गज, व्याथ और श्रहिल्या श्रादि- 
को दतिवृत्तेका यार-बार आन हुआ है । क्योंकि कविक्रा छृदय मक्तिसे 
मरा है, निससे वइ मंगवानके गुणगानमें सर्दथा संज्ञग्न है और रामको 
मक्ठिमें घद अनेक साधना-पद्धतियों पर श्रनेक पदोंकी रचना करता है। 
मक्तिकालमें तुलसीदासके पूर्व विद्यापति, कबीर श्रौर दूरदासने बिस ग्रीत- 
पद्धतिपर भक्ति-मावनाकी अमिव्यंजना की थी, उसे उन्होंने मी श्रपनाया | 
विद्यापतिने जयदेवड्ा अनुन्रण करते हुए. गोतगोविन्दाको रचना-शैलीको 
अपनाया; किस्तु राधा ऋष्ण॒का गुण-गान करते हुए मो वे शुद्ध मक्ति-भावना 
थी त्यापना अपने पदोमें न कर पाये । इसी प्रकार मद्दात्मा कब्रीप्को 
रचना मक्तियुकू होनेपर मी साकार रूपके निरूपणमें न आ सही। 
क्योंकि आत्म-समर्पणकी मावना उनदी स्खनामें स्थिर ह्वी न हो सकी । 
ऐकेश्वरवादकी मावना तथा रइस्यवादकी अनुमूति, इन दोनोंने मिचकर 
कवीरकी मक्तिछ्ो उपासनाका रूप दे दिया था; बिस्से स्पष्ट है दि विद्या 
पति और कबीर महात्मा ठुल्सोके समक्ष मक्तिका कोई आदर्श न ठप 
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स्थित कर सके थे, श्रत४ तुलसीकी भक्तिका आदर्श एक मौलिक प्रयास 
था | रहे सूरदाप, उनकी उपासनाका दृष्टिकोण छुलसीदासकी उपासतनाके 
दृष्टिकोणसे मिन्न या, उनवी ( सूरकी ) भक्ति सख्यमायक्रे श्रम्तगंत है 
भर तुलसीकी मक्ति दास्यमावके श्रन्तगंत | मद्ात्मा खूरफी रचनामें संस्कृत- 
की कोमल-कान्त पद्मावली एवं अ्रत॒प्राखोड़ी वह योजना नहीं है, जो 
ठुल्लसीदासकी रचनामें पायी जाती है। श्राचार्य शुक्त्॒बी लिखते हैं-- 
धद्देनों मक्त-शिरोमणियोंकी सचनामे यदद भेद ध्यान देने योग्य है 
कर इसपर ध्यान अवश्य जाता है | गोस्वामीजीकी रचना अधिक संस्कृत- 
गर्मित दे, पर इसका श्रमिप्राय यह नहीं है कि इनके पदोंगें शुद्ध देश 
भाषाका माधुय नहीं है। उन्होंने दोनों प्रकारक्ी मधुस्ताका बहुत ही 
अनूठा मिश्रण क्या दे |# 

इसके अतिरिक्त गोरवामीजीके समकालीन कबियोंने भी पुष्टिमागंका 
अवलम्बन फर भक्तिकों विवेचना की; परर्ु उनकी रखनाश्रोंमें मक्ति- 
भावनाका समावेश होते हुए भी अगम-सम्रपंणकी भावनाकी वध्यंजना नहीं 
हो पायी है | इस विचारसे वितय-पत्रिकाः हिन्दी-साहिस्यमें श्रपना एक 
मौलिक इश्टकोण उपस्थित करती है तुलसीदासकी इस रचनामें ( दास्य- 
भावकी भक्तिमें ) आत्माकी समग्र इतियोकी ब्यंजना सफच रूपसे हुई है । 

पविनय-पश्रिकामे कबिने संगीतका श्राघार लिया है, हप शोर करण 
की मावनामें जयतभ्री, फेदारा, सोरट तथा थ्रासावरी; बीरकी भावनामें 
आर और कारइरा; क्षारकी भावनामें ललित, गौरी, चूहों श्र बसन्त; 
शान्तकी माबनामें रामकली, विमास, कल्याण, मलौर और येड़ीका 
शग प्रयोगमें लाया गया है। हलसोदाएने विशेष राग्रिनीमें भावना 
विशेषके लिए. रचना की है | कुल मिलाकर विनय-पत्रिक्राके श्रतगंत २१ 
शा्गो्म श्रास्म-ननवेदन दे, लिनके नाम हैं--बिलावल घनाओी, रामकली, 





ऋ# देखिए “हिन्दो-साहित्यका इतिहाठः” परिवद्धित सं० घू० १३५॥ 
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वृसन्त, मारू, मैरव, क्रारदरा, सारंग, गौरी, दण्डक, फेदारा, भ्रासावरी, 
चयतभ्री, विभास, ललित, टोड़ो, नठ, मलार, सोरठ, भेरवी श्रौर कल्याण, 
किन्तु ध्यान देनेकी वात है कि इस प्रसंगर्म भावोंका तात्यय रस नहीं है । 
“विनय-पत्रिका?में एक ही रसको व्यंत्नना है, बह है शान्त-रस। 
विविध भाव उसके संचारो होकर ही आए हैं। ४विनय-पत्रिका” में 
शान्त-रसकी जितनी मामिक-वयंजना हुई है, 'भानस'को छोड़कर किसी 
और प्रन्थमें वह देखनेड़ो नहीं मिलती । 'विनय-पत्रिका! में शास्त- 
रसके प्रावल्यसे किसी श्रौर रसके प्रस्फुटनका श्रवसर कविढ़ो नहीं मिल 
सका है। क्योंकि इसमें कविक्ली श्रात्म-निवेदनकी साबना प्रदल है | 
जितने श्रौर मी रस रचनामें श्राए, वे सब शान्त रसके ही संचारी बन 
गए हैं । सूरदासके भी विनयके पद महत्वपूर्ण हैं | किस्तु तुलसीके विनयके 
पदोंकी भांति उनमें श्रनुभूतिकी गहराई नहीं है | जो प्रौढ़ता ठुलसीदासफे 
स्थायो भावमे ऋनकती है, बह सूरदासके स्थायीभावमें नहीं मिलती, 
क्योंकि रसके अ्ाल्मम्बन विभावक्रों रामचरितने जो श्रवंधेश और मर्यादा 
पुरुषोत्तमके गुणोंसे विमूषित दे बहुत सहायता दी है। चूरदासको कृष्ण- 
चरितसे यद उपकरण नहीं प्राप्त द्वो सका दै। दूसरा कारण यह है कि 
तुलसीदासकी उपासना 'दिस्यमावःक्की है। जिससे झात्म-निवेदनमें भी 
प्रौढ़ता थ्रा गयी है । 
(विनय-पत्निका'को रचनाके पदोको नोचेकी श्रेणियोंमें विभक्त क्रिया 
ला सकता है :-- 
(१) दीनता--“कैसे देडेँ नायदहिं खोरि। 
काम-लोलुप भश्रमत मन हरि, भगति परद्दरि तोरि ॥! 
(२) मानमपैत्ता--'फहे ते हरि | मोहि बिसारो । 
जानत निज मह्दिमा, मेरे अघ तदपि न नाथ सँमारो ॥ 
नाहिन नरक परत मोकह डर, धद्यपि हों अति हारों ॥ 
यह बड़ि ब्रास दासतुलसी प्रभु नामहु पाप न घारो ।!? 
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फेसव कारन कौन गोसाई | 

जेहि अपराध श्रछाघु जानि मोंहिं तजेड श्रग्य की माई ॥] 
जद्यपि नाय | उचित न होत अस प्रमु सो करों दिठाई ॥ 
इ्लछिदाए सौदति निश्चिदिन देजत हम्दारि निद्धुएई ॥! 


(३) “भय-दर्शना--राम फ़त चब्चु राम कदत चलु 
(४) मनोराष्य--"फबटरेंढ हों इहि रइनि रहोगो-* “४? 
(५) विचारणा--“केसव कहि न छाई का कहिए.* “५१ 
(६) निर्वेद->“अब लौं नतानी अब न नरैहों “(९ 

(७) ग्लानि--'ऐस्ी मूढ़ता या मन की ॥?? 

(७) विपाद-सम्बन्धी पद--'रघुबर रावरि यदे वड़ाई ॥? 
(६) चिन्ता-सम्बन्धी पद--'ऐसे राम दोन-द्तकारों ॥7? 
इन उपसुक्त शेणियोमि विनपके प्रायः सभी पद 'त। जाते हैं । 


“विनय-पत्रिका'में काव्य-सीएय--णों तो 'रामचरितन्मानह! लो 
गोस्वामीनीकी ही नहीं, समग्र हिन्दी-सादित्यक्ी सर्वश्रेष्ठ रचना है, नो 
साहित्य-शास्त्रके सभी लद्णोसे संयुक्त है, जो मावाभि-व्यज्ञना ओर माव- 
प्रदाता श्रादि दृष्टियोंसे महत्वपूर्ण कृति है, छोड़कर इसहझी घम्तानतामें 
अ्म्य कोई प्रत्य नहीं हो सकता। यहाँ पर 'विनय-पत्रिकाके क्राध्यकी 
उस्कृष्टताका थोड़ा असंगर उपस्थित करना श्रावश्यक दे । 

गोस्वामौजीके सभी अन्य घमं-प्रधान-साहिस्यिक-अन्य हैं और 'विनप- 
पत्रिका? भी ऐसी ही रचना है। इृएम्रें प्रो उक्ति-वैचिज्यके सात्तात्कार 
होते हं श्रोर जो श्रमौरदका जीता-छागता च्णंन मिलता दै, वह श्रन्यत्र 
क्षम पाया जाता है | कुछ ठदाइरण नौचे दिये जाते हैं :-- 

“ल्वादिन मरफ परत मोकहँ डर ज्यपि हां श्रति द्वारों | 
यह यड़ि श्रास दासदुलसी प्रभु नामहु पाप न जारे ॥! 
अर्थात्‌-मुफ़े सुगति पानेकी चिन्ता नहीं है, चिन्ता है तो फेक्‍्ल 
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इस यातकी दि प्रभुडी श्रनन्त शक्तिको भावना वाधित हो गई।| इ७ 
प्रकार एक दूधरा पद ३-- 
“दिपय-बारि मन-मीन मिल्ठ नदि दोत कबहूँपल एक | 
ताते सही विपति अति दाइम जनमत जोनि अनेक ॥ 
कृपा-डोरि बनहछ्तो-पद-अंकुठ, परम-प्रेम-मुदु चारो | 
एहि दिघि बेघि दरहु भेरो दुख फोतुक सम तिहारो ॥7 
कितनी अनूढ़ी उक्तियाँ हैं| एफ और पद देखिए ;-- 
मैं केद्टि फहौँ बिपति श्रति भारी । भीग्पुपीर घोर हितकारों त 
मम्र द्वदय भवन प्रभ्ठ॒तोरा | तह बसे श्राई प्रभु चोरा॥ 
श्रति कठित करहिं बरबोरा। मानहिं नहिं विनय निहोरा॥ 
तम, मोह, लोम, श्रहँढारा। मद, क्रोष, बोध रिपु मारा ॥ 


फ्ट्ट वलसिदास सन रामा । लूटहिं._ तस्कर अब चांमों | 
चिन्ता यह मोदहिं श्रपारा । अपबस महिं होह तुम्हारा ||? 

इस प्रद्ारकी उक्तियोंके श्रनेक उदाहरण उपरियत किए था सकते 
हैं। भक्तिस्‍्सफे पदोंसे सारा अन्य मशपढ़ा है| श्राचार्य शुस्नणीके 
शब्दों में :-- 

“क्ति-रतका पूर्ण परिपाक जैसा विनय-पश्रिफ्रामें देखा चाता है, बैठा 
अन्यत्र नहीं। मक्तिमें प्रेमफे श्रतिरिक्त श्रालम्बनफे महत्व और अश्रपने 
दैन्यका श्रमुभव परम द्यावश्यक श्रंग है। तुलसीके हृदयसे इन दोनों 
अगुभवोंके ऐसे निर्मल शब्द-सोत निरुक्षे हैं, ल्सिमें अ्रवगाइन करनेसे 
मनकी सैज्ञ कय्ती है और श्रस्यम्त पवित्र प्रफुल्लता आती हे |#% 

१०--तुलसीफी राम-कथाकी दाशेनिक पृष्ठभूमि (१)--शम- 
भामके विविध अर्थ--छितने ही छन दाशरथि रामको विषुका अ्रवतार 

औ--देखिए पिनय-पत्रिका ओवियोगोहरिनोइत इग्तिपिणी 
थीडाझी मृम्तिझा ए० १ | 
श्र 


( १८६ ) 


मानते हैं, ढितने दी उन्हें परात्पर ब्रद्म और कितने हो जम उन्हें मर्थादा 
चुरुषोत्तम कहते हैँ तथा उन्हें ईश्वरढ्का श्रवतार माननेसे इन्कार कर देते 
हैं। कइनेका तात्पर्य सबको राय या मान्यता एक-सी नहीं है। श्रतः इसके 
निर्ययकी सम्रया कठिन हे | कठिन इसलिए दे कि किसी एक निर्णय 
पर सयत सहमत मे होंगे। क्िसो मी मिशयपर पहुँचनेके बाद भी प्रश्न- 
वाचक चिन्दका निवारण नहीं दिया था सकता | क्योंकि बहुतोंने प्राय- 
प्रणसे और शास्त्रीय-पदतिसे भो रामझो पराष्परम्नक्ष, विषतुका अवतार 
घोषित किया और प्रमाणित भी डिया; किन्तु दूंसरोंने इस माग्यताको 
तक्ों द्वारा खण्हित कर दिया। अ्रत्तः इसके संबंधमं कुछ भी कहने और 
प्रमाणित करनेद्ी श्रावश्यकृता नदीं है, क्योंकि श्र तक जो कुछ भी फटा 


और सुना गया वही पर्यात है। डिन्तु इतना रद देनेते भी काम 
नहीं चक्क सकता, यद्टांपर इस दाद-वियादसे तय्श्य होऋर राम! शब्दके 
सम्दन्धमें प्राचीन साहित्य श्र परग्परासे थो स्पष्ट हैं, उसपर विचार 
फरना है, क्योंकि राम-कयाके लेखकोंने रामके जिस रूपफ़ी फल्पना करके 
रचना की, उस भाष-भूमिपर इसमें उत्तना ही होगा और उन्हीं रचनाश्रोंके 
इश्टिकोणसे रामके उसी रूपको देखते हुए विचार करना होगा। राम 
ईश्वर थे या नहीं; यहाँवर इस प्रश्नके उत्तरकी आवश्यकता नहीं । यहाँ- 
पर इतना द्वी कद्दना पर्यात है दि राप्के ब्यक्तिखकछ्ा मूल्यांगन कि 
अक़ार कवियोंने क्रिया। उन कवियोंके दृष्टिकोण-विशेषके श्रनुसार ही 
रशामके रहस्यपर प्रकाश डाला जाय, क्योंकि यहाँ यही प्रधान प्रश्नग्दे । 
तो, प्राचीन-छाहित्पमें 'रामः शब्दके कितने, श्र्थ हुए | सर्वप्रथम 
अज़तारबादकी भावना शतपयनक्षणमें मिलती है। प्रारंभमें विष्णु 
अपेज्ञा प्रज्ञापतिको इस संबंध. श्रधिक महत्व दियां जाता थया।। कुछ 
बिद्दानोके मतानुसार शतपथ ब्राह्मणसे हो प्रजा-नतिके मत्त्य ( दे०- १.८८ 
१.९. ) कूम ( ७.५.१.४, ६४, १. २-१३ ) के अवतार हुए थे 4 अजा- 
चतिके बाराह रूप घारण करनेकी कया तेत्तरीय प्राक्षण ( १.१.२.३) 


( रैफ७ ) 


और काठक सहितामें भी ( ८. २ ) बीच रूपमें पायी जाती हैं। 

प्रद्यामारतामें मत्स्य अह्ाका श्रवतार माना गया दे ( दे० हे, १८७ ) 
किसु का्लातरमें बब विभूएु भे्ठ माने बाने लगे, दो मत्त्य, कूंम और बाराद 
विभूके अवतार माने जाने लगे | शतपथनक्षणमें--( १.२.४.४.)-- 
चामनाक्षतार प्रारम्भसे ही विधूपुका श्रवतार माना जाता है। कुछ विद्वान 
इसे ऋग्वेदकी एक कथाका विकसित रूप मानते हैं--.( दे० ऋ० १.२२ 
१७ ); शतपथ ब्राह्मण ( १. २. ५. १ ), पैत्तरीय आरण्यकके परिशिष्टमें 
( १०१.६ ) विष्णुके शवतार र॒सिंहदी कथा उद्झृत' हैं, । 

उपयुक्त विवरणोसे स्पष्ट है कि अवतारबाद बहुत प्राचीनकालसे 
ब्रद्षय-साहित्यमें माना था चुका था। झागे चलरूर कृष्णावतारके सॉय- 
साथ श्रवतारवादके चिकासमें विद्वानोंने महत्वपूर्ण परिवत्तन घाना। 
चासुदेव कृष्ण मागवतोंके इष्टदेव थे, बिन्‍्हें कुछ विद्वान पहले'विष्णुसे 
संबंधित नहीं मानते थे | समय पाकर लगभग तोसरी शतान्दी ई० पूर्वसे 
चासुदेव कृष्ण श्रौर विधएुकी अभिन्नताडी मावनाका उद्धव हुआ |# 

चौद्धवर्म और भांगवत॒का भक्ति-माग, दोनोंको समान रूपसे 
ब्राक्मयोंके कमंाएड एवं यश्क्ी प्रधानताके प्रतिक्रियास्सरप विकसित 
और पल्लवित मानते हुए अवत्तारवादके विकासकों बौद्ध/यमका' अभाव 
माना जाता है | विद्वानोंका अनुमान है कि बचौदन्धर्म एव मॉगव्तके 
भक्ति-मार्मके पष्तावनसे ब्राक्षणोंका घर्म-विषयमे एकाथिकॉर जन लुम हो 
गया, तब बौद्ध-धमंका अधिक प्रचार देखकर ब्राह्मणोेनि मागवेतोंको श्रपनी 
ओर श्राकर्षित करनेके उद्देश्यसे उनके देवता वासुदेव करईणको विष्य॒ु- 
नारायणका अयतार मान लिया, किंससे' अ्रवतारवादकी' बड़ा प्रोत्साइन 
मिला और साप हो साथ विघणुड्ी महिमों बढ़ने लगी। इस प्रकाई घोरे- 





न देखिए 'राम-कया) ४० १६४४ रेवरेण्ड फादर कामिल पुल्केकत | 
# देखिए रामकया? पृ० १४४ । 


( रैप८ ) 


घीरे श्रवतारवादकी सम्त्त मावना विभ्णु-नारायणमें केन्द्रित होने लगी 
और बैदिक-साहित्यके भ्रन्‍्य अबतारोंके कार्य बिषूषुमें दी आरोपित किए 
गए | इघर णब्र श्रनेक्क शतान्दियोंसे रामका आदश भारतीय जनताके 
समत्त प्रस्तुत था, तव रामायणवी लोकप्रियताफे साथ-साथ रामका महत्व 
सी बढ़ता रद्दा, उनकी वीरताके दर्णनमें श्रलौक्िकताका श्रंश मी बढ़ने 
लगा | रावण पाप और दुष्टताका प्रतीक बन गया; राम पुएय तथा 
धदाचारके | श्रत:; इस विकासकी स्वामाचिक परिणति यह हुई कि कृष्णक्ी 
माँति राम भी विषूुका अ्रवतार माने जाने लगे। यद्यपि इस मान्यताक्ा 
सप्तय श्रभी तक विद्वानोंने निर्षोसत नहीं किया है; किस्ठु रामायणमें 
उत्तर-काणडके श्रम्तगंत वर्णित श्रवतारघाद-सम्बन्धी बणित साम्रीके 
पदक्षेका इसे माना 

प्राचीनतम धुराण--वासु, जद्वाएड, विष, मश्त्य श्रौर इरिबंश 
आदि--में अबतारोंके वर्णनमें रामढ्ा नाम श्राया है भौर उघर बौद्ध 
एवं जैन-्साहिस्यपें रामकथाका छो वर्णन मिलता है, उसके अन्तगंत 
बौद्धोने ईस्वीके श्रमेक शत्ताब्दियों पहले रामडो बोघिसत्व मानकर और 
जैनियोंने अपने घ्ममें श्राठें बलदेवफे रूपमें मानकर उस समयके तौन 
प्रचलित घ्मोंमें एक निश्ित स्थान प्रदानकर रामके मद्ृश्वका बढ़ाया हे | 

मोरतीय-्भक्तिमागंका बीआरोपण वेदोंमें ही हुआ था श्रौर उसका 
पछवन भागवत-पर्ममें हुआ। मागवतोंका भक्तिमार्ग म। बोद एवं जैन 
धर्मोंके समान क्ंकाएड और यश्ञ-प्रधान ब्राह्मण-प्मको प्रतिक्रिया-स्वरूप 
उत्तन्न तो हुआ; किन्तु इसमें विशेषता यह या कि वेदोंकी निन्‍दाकों इसमें 
स्थान नहीं ।मला। आगे चलकर ब्राक्षण-घर्म और भागवत-घर्मका 
पम्तस्वय हुआ, जिसके कल-स्वरूप देध्णव-घमकी उल्यत्ति माना जाती है। 
इसमें प्राचीन वेदिक देवता विष्यु भागवर्तोंके देवता वाममुदेव कृष्णके 
अवतार माने गए और मक्ति-मावना इन्दीं विभूु-नारायण वासुदेवक्ृष्णमें 
केन्द्रित होकर उत्तरोत्तर विद्राघोन्मुख होतों गयी । विषूषुके दूसरे अवतार 


(६ रै८घ६ ) 


भी माने छाने लगे, झिसमें सबसे महत्वपूर्ण राम[वतार ही हुआ |# 

यद्यपि बुछ विद्वान्‌ राम-भक्तिकी परम्पराके सम्बन्धमें यद मानते हैं 
ढ्षि ईस्वी सनके प्रारंभते राम विधूषुके श्रवतार माने जाते हैं, किन्तु उनकी 
विशेष रूपसे प्रतिष्ठा स्यारइवों शताब्दोके लगभग प्रारम्भ हुईं तथा राम 
और राघाक़ी एकांतिक पूजा जिन वेष्णव-संद्विताश्रोंमें प्रतिषादित की गयी; 
वे श्र्वाचीन हैं और पंचरात्रके प्रामाणिक साहित्यके श्रमुकरणसे उत्पन्न 
हुई हैं | 

परन्तु मक्ति-परम्पराऊे मूचखोतका श्रस्तित्व बेदिक-सादित्य तकतमें 
मी हाँढ़ा जाता है. छौर किमी श्रारम्मिक रूपका पता मोददल्लोदड़ोके 
मग्नावशेषोंके भी आ्राधारपर माना छाता है || “प्रक्ती द्वाविष्ठ ऊपली”? 
के अनुसार कुछ विद्वान यह मी मानते हैं कि राम-मक्तिका श्राविर्भाय 
दच्चिण भारतमें ही हुआ था । 

वैष्णव-संद्दिताश्रों और उपनिषदोर्में मी राम-मक्ति और राम-पूछाका 
शास्त्रीय प्रतिपादन किया गया है। यद्यपि सायणके अनुसार 'राम! का 
अर्थ पमणीय पुत्र! है-(राम-ऊथा पृ० ४ ) डिम्त भीरामपूर्वतापनीयो- 
पनिषदमें राम! शब्दकी ब्युपसिके सम्बन्धमें लिखा है---उ४ सचिदानन्द- 
मय महाविध्णु भ्रीदरि जद रघुकुलमें दशरयनीके यहाँ अवतीय हुए, 
उस सप्तय उनका नाम 'राम? हुआ, जिसको ब्युत्पत्ति इस असार है--लो 
मद्दीतलपर स्थित द्ोकर भक्तजनोंका सम्पूर्ण मनोस्थ पूण करते और 
राजाके रूपमें सुशोमित द्वोते हैं, वे राम हैं--ऐसा विद्वानोंने लोकमें 

# देखिए 'राम-कथा! पू० १४६) 

+ सर रामगोपाल संडारकर श्रोर डा० आइरडा मत ( राम-कयासे 

बदूइत ) ४० १५० । 
3 देखिए “मारतीय-साहित्यकी सांस्कृतिक रेखाएँ” भीपरशुराम 
चतु्देदी कृत ध० २। 





( १६० ) 


धाम? शब्दका अर्थ व्यक्त किया है । ( “यति राजते वा महौस्थितः सन्‌ 
इति राम:?--इस विग्रहफे अनुसार 'राति! या शज्देका प्रयम अक्षर 
था और “मद्दीस्यित:” का झ्रादिम अक्षर “म? क्ेकर राम! बनता है; 
इसी प्रकार श्रन्यत्र भी समभना चाहिए | ) राक्षत जिनके द्वारा मस्णको 
प्राप्त होते हैं, वे राम हैं | ग्रयवा अपने द्टी उरकृप्से इस भूतलपर उनका 
प्यमः नाम विख्यात हो गया ( इसकी प्रसिद्धिमें कोई ध्युरपत्तिजनित श्रर्थ 
ही फारण है, ऐसा नहीं मानना चाहिए ) श्रथवा वे अमिराप्र ( सबके 
मनको रघानेवाले ) होनेते राम हैं अथवा जैसे राहु मनप्तिज ( चम्द्रमा ) 
को इतप्रम फर देता है, उसी प्रकार जो राज्तसोंको मनुष्य रूपसे प्रभादीन 
(निष्प्रम ) कर देते हैं, थे राम हैं। श्रथवा थे राज्य पानेके श्रप्िकारी 
महिपालोंको अपने श्रादश-चरित्रफे द्वारा घममरा्गंका उपदेश देते ह, 
नामोचारण करनेपर शानमार्गकी श्राप्ति कराते हैं, ध्यान करनेपर वैराग्य 
देते हैं श्रौर अपने विम्नहकी पूजा करनेपर सेश्वर्य प्रदान करते हैं; इंस- 
लिए मूतलपर उनका नाम राम! नाम पढ़ा द्वोगा। पतन्चु यथाथे बात 
तो यह है कि उस श्रनन्त, निश्यानत्दस्वरूए चिन्मय बहमें योगीनन रमणझ 
करते हैं; इसलिए वृह परकक्ष परमात्मा द्वी (राम? पदके द्वारा प्रतिपादित 
होता है ॥ १-६ ॥?#% 

इसके अतिरिक्त भ्रौरामपूवतापनीयो पनिपद्के द्वितीय खण्डमें थीराम- 
के स्वरूपपर प्रकाश डाला गया है और राम-बीजकी व्याख्या की गयी 
है। जो इस प्रकार हैः-- 

“प्राबान्‌ किसो कारणकी अमेज्ञा न रखकर स्वतः प्रकट दोते या 
नित्य विद्यमान रहते हैं, इतलिए स्वयंमू! कहलाते हैं । चिस्मय प्रकाश 
ही उनका स्यरूप हैं; अतः वे ज्योतिमंय हैं। रूपवान होते हुए मी वे 
अनग्त ईैं--देश, काल और वस्ठकों खीमाप्ते परे हैँ। उन्हें प्रकाशित 


# देखिए--उपनिषद्‌ अंक--गीता प्रेस, गोरखपुर ए० ५३१ । 





( १६१ ) 


करनेवाली दूधरी शक्ति नहीं है, वे अ्रपनेसे ही प्रकाशित होते हैं। वे 
ही अपनी चेतन्यशक्तिसे सबके भीतर जीयन रूपसे प्रतिष्ठित होते हैं, तथा 
तमोगुणका झाभ्य लेकर समस्त छगतदडी डत्पत्ति, रक्षा भ्ौर हंद्वारके 
कारण बनते हैं; ऐसा धोनेसे ही यह जगत्‌ सदा प्रतीतिभोचर द्ोता है | 

' यह जो कुछ दिखाई देता है, सब ऊँकार है--परमास्मा-स्वरूप है। जैसे 
प्राकत वट्का महान्‌ वृछ्ध वस्के छोटेसे बीजमे स्थिर रहता है, उसी प्रफार 
यह चराचर जगत्‌ राम-बीछमें स्थित है ( राम? ही रामबीच है | ) बह्षा, 
विष्णु तथा शिव-वे तीन मूर्तियाँ 'राम'--के रक्षारपर आ्रारूढ़ हैं तथा 
उत्पत्ति, पालन एवं संद्वारकी जिविध शक्तियाँ अ्रथवा बिन्दु, माद और 
बीछसे प्रकट होनेवाली रौद्री, जेछ्ठा और बामा--ये त्रिविध शक्तियाँ मी 
वहीं स्थित हैं । ( 'राम'का श्रक्षर-विमाग इस प्रकार है--र, श्रा, शव, 
और म्‌। इनमें रकार तो साक्षात्‌ भीरामका वाचक है तथा उसपर 
आरूढ़ वो 'श्राट, श्र! और “म? ईं, ये ऋमशः ब्रद्मा, विष्णु तथा शिव- 
इन तीन देवोंके और उपयुक्त प्रिविध शक्तियोंके वाचक हैं | ) इस बीज- 
मन्ञमें प्रकृत्ि-पुरूप रूप सीता त्तपा राम पूजनीय हैं। इन्दीं दोनोसे 
चौदह भुवनोंकी उत्पत्ति हुई है) इनमें ही इन लोकोंकी स्थिति है तथा 

४ उन श्राकार, अकार और मकार रूप अ्क्मा, विष्णु और शिवमें इन 
छब्का लय मी होता दै। श्रतः भीरामने माया ( लीला )-से ही 
अपनेको मानव माना। छ्गतके प्राण एवं श्रात्मार्प इन भगवान्‌ 
ओऔरामको नमस्कार है | इस प्रकार नमस्कार करके गु्णोके भी पूर्वचर्ती 
परमरद्य “स्वरूप इन नमरकार योग्य देवता भोरामके साथ अपनी एकताका 
उच्चारण ढरे श्रर्थात्‌ दृढ़-भावनापूर्वक मैं औराम ही अक् हूँ- यों 
कट्दे || १-४ ॥# 


इसी प्रकार रामोपाहनासे सम्बन्ध रखनेबाली “औरामोत्तरतापनीय? 
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( ९६२ ) 


ओर थीरामरद॒स्पः दो श्रम्थ उपनिषद भी है जिनमें राम-यत्र, राम सत्र 
और होता मत्र श्रादि्व उल्लेख है और जिसमें राम परम पुरुष श्रौर 
सौता मूल प्रकृति मानी जाती हैं । 

(२ ) राम और विष्णुका रहस्य--जिस राम मक्तिक्रा प्रचार 
मारतवर्में हुआ, वह वेष्णव घंस निकली । वैष्णव घर्मझा श्रादि रूप 
विषूषुके देवप्रमें भौर उत्की प्रघाततामें मिलता है। विभूएु हिन्दुश्रोंफे 
चेदकालौन अमुख देवता हूँ ([ विध्पु-- विश? घात॒में व्यास होनेके अथर्मे 
श्राता है विषुएमें सरतण एवं ध्याप्त होनेकी भावना प्रमुख है। श्रागे 
चलकर श्राचार्यों श्रौर कवियों द्वारा इस मावनाने सामान्य णनतामें भी 
प्रचार एया | शतप्य्रशझशशमें दो विश्शु यश रूप होड़र ( कामन रूपते ) 
अपुरसे सम्रग्र पृष्दी प्राप्त कर क्षेते हैं. श्रीर ऐतरेय ब्राह्मण विभूषु पर्व 
श्रेष्ठ देवता माने गये हैं | श्रग्तिका स्पान सबसे छोटा है तथा दूसरे 
देवताश्रोंका स्तर विधूपु श्रौर झग्निके मध्यका है,-- 

श्रर्निर वै देवानाम्‌ श्रवमी । विधूपु परमम्‌ ! 
सदन्तरेण सवी अन्य देवता ॥--ऐतरेय आह्मण--१, !/ 
वाल्मीकि रामायण में मी विध्पुरा विशेष महत्व है। 

मद्दारान दशरयके द्वारा छत्र पुन्नैष्टि यज्ञमें झपना यश माग लेनेके 
लिए सब्र देवता एकत्र हुए और छब्से श्रन्तमें-- 

एतस्मिन्नन्तरे. विधूषुद्पयाती. महायुति | 
शुद्ध चक्र गदा पाणि पीतवासा जगएतिः ॥१७४॥ 
--बा० रा० बाल्काएड पचद्श सर्ग। 
श्र्थात्‌ "इतने डीमें शख, चक्र, गदा श्रौर पीताम्बर घारण किए. 
मद्दादेबस्वी घगत्पति भगवान्‌ विष्णु वहाँ श्राए।” 








+ ऋग्वेद वर्णन श्राता दै-- श्रतों देवा श्रबन्तु नो यंतो 
बिष्णु्विचक्रमे ठृथिब्या' ससघामभि ॥ १६ ॥ श्रादि 


( १६३ ) 


“जब वे ( विष्णु ) श्रादर पितामद ब्रह्मासे मिले और उनके समीप 
भैठ गए तब समी देवताओंने बड़ी विनम्नताके साथ उनकी बन्दना की और 
कह्दा है प्रमो | थ्राप सवकी मलाईफे लिए अपने चार श्रेशोंसे महाराज 
दशरथकी तौनों रानियोमे पुश्रभाव स्वीकार करें। महामिमानी रावणको 
युद्धमें परास्तकर हम सबका मला करें ॥?--( १८। १६।॥२०। २१। 
२२ | वा० रा० पं० सर्ग ) 3 

ने हि हि. 
“पितामहपुरोगांस्तान्ववंज्ञोक नमस्कृतः | 
श्रत्रवीत्रिदशान्सर्वान्समेतान्धम संहितान?? ॥ २६ ॥ 

श्र्थात्‌ “सर्बलोकोसे नमस्कार किए जानेवाले अर्थात्‌ सर्व पूछ्य 
मगवान्‌ बिषूएने, झाए हुए एकत्रित ब्रक्षादि देवताश्रोंसे कहा ॥?-- 
६ बा० स० बालकाएड श्लोक २६ सगे १५ |? ) 

'अहामारत', 'औीमद्भागवत्‌ महापुराण?, विष्णुपुराण', श्मवै्त 
पुराण! और '्रह्माड पुराण! श्रादिमें मी विधूपुका बहुत ऊँचा स्थान 
घोषित किया गया है 'स्बेशक्तिमयों विषणुः शंख-चक्र-गदापाणिः पीत- 
चर; जगरपति! आदि उदादरणोसे स्पष्ट है कि भगवान्‌ विष्णु मारतीय- 
प्राचीन साहित्यमें सवेश्रेष्ठ देवता माने गए हैं। श्रागे चलकर भगवान्‌ 
विष्णु श्रवतारके रूपग्रें उती श्रेष्ठतासे माने जाते हैं | संरक्षक होनेसे वे 
चहुत ही लोक-प्रिय देवता हैं | उनके सहस्त नाम हैं उनकी पत्नी लद्धमी 
या भी हैं, घो समग्र सम्पति और वैमवक्ी स्वामिनी हैं। उनका स्थान 
चैकुएठ है और उनके वाइन श्रमित तेजरवी पक्तिराज गदड़ हैं| मगवान्‌ 
विषूषु चतुभुंज हैं, उनका वर्ण श्याम दे उनके द्ार्थोर्मे पॉचजन्य नामर 
शंग्ब, सुदर्शन नामक चक्र, कौमोदकी गदा और पद्म (कमल ) हैं। 
वधारंग! नामक उनका घनुप्र है, नन्‍दक! नामक उनकी तलवार है| उनके 
च्तु/स्पज्ल पर ओवस्स ( विषूएुके वक्ठ रपल्षपर भगुके लात मारनेका 
विन्द श्रथवा वालोंका चक्र-समूह ) है श्रोर कौस्तममणि है। उनकी झुजा 


६ ईंह४ + 


स्वामन्तडमणिसे सुशोभित है। कमी वे लक्ष्मीके साथ कमलपर वचैठते 
है, कमी वे सर्प-शस्यापर विश्राम करते हैं और कभी वे गरड्पर गधन 
करते है। ससारमें माने लानेवाले सप्ती देवताश्ोप्ते वेष्णव-घर्म वेबल 
विषूपुरों है परन्नक्षके रूपमें मानता हैं। बक्मा, विधपु और महेशछी 
ब्रिमूतिंसे भी परे विषूए अक्षके श्रादि रूप हैं । इसमें वैष्णव घमंकी चरम 
भावना है । 

बिषूएुके श्रवतार राम और भ्रीक्ृप्णको श्रागे चलफर श्राचार्योने 
विशेष महत्व दिया | श्यनन्तक्ालसे श्राते हुए विषा्रों श्रेष्ठााक्रे विचारमें 
स्वामी शंकराचार्यके पश्चात्‌ होनेवाले श्रा्यायोने (राम और कृष्णझी 
भेठ्तामें )बहुत बड़ा जोर दिया स्व्रामी शंकरात्रार्यके सम्पर्कमें जब बैष्णक 
घर्म श्राया तव अपनी मक्तिफे आदशंके कारण उसे श्राचार्य शंकरके 
मायावादसे बढ़ा संघर्ष छू्मा पढ़ा, विसका पत्लवित रूप ग्यारइवीं 
शताब्दीमें जब स्वामी रामान॒लाचार्य हुए, तय उसके श्री सम्प्रदायमें 
देखनेकी मित्रता है। आगे चलकर रवामी निम्पार्शचार्यने विषयक 
अबवार मगवान्‌ श्रोहृष्णकी परम्परासे श्राती हुई मक्ति श्रौर ओेप्ठतामे 
थोग दिया | इसी अ्रकार मध्याचाय॑ने भी इस विचारघाराकों और मी पुष्ट 
क्रिया । रह्मामो रामामग्दनीने भी अनम्तझालसे श्राई हुई राम-मक्ति थ्रौर 
उसी श्रेष्ठाकोीं विचारघारापर वल दिया | 

कपर लिखा जा चुका है कि श्रनन्तकालसे श्राती हुई राम-मक्ति 
ययथ्पि विभिन्न मनीवियोंके द्वारा श्रेष्ठ पदको प्राप्त कर चुकी थी, किन्तु 
राममक्तिष्ा विशेष अचार स्वामी रामानरदजीने दिया । कालान्तरमें यही 
राम-मक्ति गोस्वामी दुलतीदासके द्वारा भ्रपनो उन्नतिकी चरम सीमाडों 
रपश करने लगी | गोस्वामी छुलसीदापफे रामके मदृश्वक्ा विचार यहाँ 
कर क्षैना श्रावश्यक समझता हूँ। क्‍योंकि आपकालीन अन्योमें रामका जो 
महत्व है, तलसीदासके रामका मददस्व उससे मी यढकर है। मनु और 
शत्स्पाफे घोर तप करनेपर उन्होंने उनसे कइलाया है :-- 


न ( श्छ ) 


“उर अभिलाघ निरन्तर होई। देखिय नयन परम अभु सोई वा 
श्रगुन अखण्ड श्रनन्त अनादी ) जेट्दि चिंतदि परमारयब्रादी ॥ 
नेति नेति जेहि बेद निरूपा | निबानन्द निरुपाधि अनूप्रा॥ 
संभु विरंखि विष्नु भगवाना | उपन्‍्दहिं बासु अंत र्ते नाना ॥? 
इस प्रकारकी कामनासे संयुक्त होकर मनु और शतरूपाने तेइ्सः 
सइस्त वर्ष घोर तप छिया | उन दोनोंका घोर तप देखकर :-- 
/(ब्रिघि दरि हर तप देखि श्रपारा | मनु समीप आए बहु बारा ॥ 
प्रोगहु दर बहु भाँति लोगाए। परम घीर नदिं” चलदिं चलाए, ॥? 
किन्तु इतनेपर मी जब राजा मनु और उनकी रानी शतरूपा श्रपने 
तपमे बिमुख न हुई और उनका शरीर इृड्डियोंक्रा दाँचा मात्र रह गया 
था कौर उनके मनमें इतनेपर मी कुछ पीड़ा नहीं थी, तथ “विधि! 
(दर! तथा हर से भिन्न सर्वेज्ञ प्रमुने अनन्ययति (श्राश्रय ) वाले 
तपस्त्री राजा तथा रानौको (निज दाह? सम्रककर परम गम्भीर और 
कृपा रूपी श्रम्ृतसे सराबोर “बर माँयों मैं तुम्दायी अभिलापा पूरी 
करूँगा | मेरा प्रण सत्य है, सत्य है, सत्य है?” की आफ्राशवायीसे उन 


दोनोंको अत्यन्त इर्पित कर दिया। ये दोनों बहुत दृष्ट-पुष्ट हो गए। 
उन परम प्रभु! को दण्डवत्‌ प्रग्याम कर मनुने कहा-दे प्रमो | यदि 


आपकी मेरे ऊपर कृपा है और श्राप श्रसन्न हें तोः-- 
सुनु सेवक सुरतर सुर घेनू। विधि-हरि-इर वंदित पद-रेनू ॥ 
हों श्रनाय द्वित हम पर नेहू।तौ प्रसन्न होश यह बर देहू॥। 
जो सरूप बस सिर मन माही । जेहि कारन मुनि छतन कराहीं॥ 
जो भुसुण्ि मन-मानस हंसा | शगुन अगुन जेंद्टि निगम प्रसंसाता 
देखदि इम सो रूप मरि लोचन | कृपा करहु प्रनवारति मोचन॥? 
अयात्‌ मुके ठस रूपका दर्शन दें, लिमका ध्यान सर्व वंदिव स्वर 
मगवान्‌ शिव किया करते हैं श्र्भात्‌ बह रूप परात्यर अद्वाद्ा है जिसके 
अशसे घगणित अब्मा, विधपु और मद्देश ठपत्न होते हैं; शिसे ठुत्तती- 
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दासजी परमप्रमु? कहते हैं। मद्दाराच मनुके ऐसा कहनेपर 'परमप्रभु! 
उनके समक्ष प्रकट हुए, बिनका रूप है :-- 
जील घरोश्द नीलमनि, नील नीरघधर स्पाम। 
लाजहिं तन सोमा निरत्ति, कोटि कोटि घत काम ॥ 
ते न भ्‌ः 
पदु-राजीव बरनि नहिं जाहीं। मुनिमन मधुप बसत कछिन्द मादी ॥ 
बाम भाग सोमति अनुकूला | श्रादि सक्ति छुविनिधि जगमूला || 
जामु श्रंस उपजहिं गुनखानी। श्रगनित लब्छि उप्रा ब्रह्मानी ॥ 
अकुटि बिज्ञात षापु जग होई | राम बाम दिसि घीता सोई ॥ 
उपयुक्त विवरणमें रामका वर्णन अक्षा, विष्णु और मंदेशसे मिन्न 
परमसचाका है| इस प्रकारका वर्णन मानस? में स्थान-स्पानंपर और 
भी हुश्रा दे | दो-एक उदाहरण पर्याप्त होंगे । 
“ज्ञाग्पेलन तुम्द देखनदारे। विधि हरि संभु नवावन हारे॥ 
तेड म जानहिं मरम तुम्हारा | श्रौरू तुम्दहि को जाननिद्वारा ॥7 


काकमुशुणिडके मनमें जब सम्देह हुआ:-- 
#प्राकृत सिस्ु इव लीला, देखि मयड मोहि मोह । 


कबन चरित करत प्रभु, चिदानन्द रम्दोइ ॥” 
सतब--/एतना मन झ्ानत खगराया | सुपति प्रेरित ब्यापी माया || 
न ने न 

मूँदेड नयन श्रसित जब भयऊँ | पुनि चितबत कोसल्पुर गयर्ँ॥ 
मोदिं बिलोकि राप्र म॒ठ्ुकाहीं।| विहँसत सुरत गये मुख माही ॥ 
उदर मांक सुनु अंडजराया | देखे बहु ब्रह्माए् - निकाया | 
अति विचित्र तहँ लोक अनेका | रचना अधिक एक तें एका॥ 
फौटिन्द चत॒रानन गौरीसा ] अगनित उद्युगन रचि रजनीसा॥ 
अगनित लोकपाल चम्त काला | श्रगनित भूघर भूमि वि्ताला॥ 
सागर सरि सर॒ बिपिन शअपारा | नाना माँति सृष्टि बिस्तारा॥ 
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सुर मुनि छिद्ध नाग नर क्िंनर | चारि प्रकार जोव सचराचर ॥ 
जो नहिं देखा नहि सुना, जो मनहूँ न समाश। 
सो सब अद्भुत देखे, दरनि फवनि विधि जाइ ॥ क॥ ८० ॥ 
एक एक ब्रह्माण्ड महुँ रहेडें वस्स सत एक | 
एड्टि विधि देखत फिरेडें मैं श्रंड कटाह अनेझ || ख | ८०॥ 
लोक लोक प्रति भिन्न विघाता। भिन्न विध्नु सित्र मनु दिसिन्नाता || 
नए गंध मूत  बेताला | किन्लर नितिचर पसुु खग ब्याला |] 
देव दनुब॒ गन नाना जाती | सकत्न जीव तहेँ आ्रानदि माँती ॥ 
महि सरि सागर सर गिरि नाना | सब प्रपंच तहेँ ब्रानहिं श्राना॥। 
अ्रणडकोस प्रति अ्रति मित्र रूपा देखेडें जिनस अनेक श्रनूपा ॥ 
अबधघपुरी प्रति भुवन निनारी ।सरजू मिन्न पिन्न नर नारी ॥ 
दसरय क्षौठिल्या सुनु ताता। विविध रूप मरतादिक श्राता ॥ 
प्रति बअक्ञाएट्भट राम अवबतारा | देखेडें बाल बिनोद श्रपारा ॥ 
भिन्न भिन्न मैं दौख सबु, अति विचित्र हरिबान | 
अ्गनित भुवन फिरेडें प्रभु, राम न देखेडें श्रान ॥ क ॥८१॥ 
छोइ सिसुपन सोश सोमा, सोइ कृपाल ग्घुबीर | 


मुवन-सुवन देखत फिएडें, प्रेरित मोह-समोर | ख॥८?॥ 
रू 


तू रु 
“दामु काम खत कोटि सुमंग तन | दुगो कोटि श्रमित श्ररि-्मर्दंत ॥ 
सक्र क्रोटि सतत सरिस बिलासा। नम सत कोडि अमित अबकासात। 
मस्त कोटि सत ब्रिपुल बल, रवि खत कोटि प्रकास | 
संधि सत कोटि सुसोतल, समन सइझल भव न्रास॥ (5) ॥ 
काल क्षोडि सतत सरिस अ्रति, दुस्तर दुर्ग दुरंठ। 
धूमकेत खत कोटि सम, दुराघरप मगवंत ॥ (छ)॥ 
प्रमु अग्राथ सत कोटि पताला | समन कोदि सतत सरित छणाला॥ 
तोरप श्रमित कोटि सम पावन | नाम ग्रिल झघ पूण नसावन ॥॥ 


( शएृ६८ ) 


हिमगिरि कोड श्रचज्ष रघुवीरा | स्िपु कोटि सत सम गंभीशा। 
कामघेनु सत कोडि सम्राना | सकल्नक्षाम दायक भग्रबाना ॥| 
सारद्‌ कोटि श्रमित चतुराई | विधि सतसोडि सृष्टि निपुनाई॥ 
विष्तु कोटि. सम पालनकर्चा [ रद्कोटि सतत समर संइती॥ 
घनद कोटि सत समर घनवाना | माया कोडि प्रपच निघाना || 
भार घरन सतत क्रोडि अद्दाप्ता। निरवधि निसपम प्रमु लगदीसा ॥7 
उपयुक्त उद्धरणसे स्पष्ट है दि राम ब्रह्मा, विषूपु और शिवसे बहुत 
हँचें परारपर ब्रद्म हैं | 
(३ ) दाशेनिक-भाषना--पथपि हिल्दू-बनतामें श्रधयन्त प्राचीन- 
कालसे अ्रवतारकी मावना चली था रददी है; छित्तु बव श्रद्धेतयादफे 
प्रतिपादक स्वामी शंकराचार्यने ब्क्ककी जिस व्यावहारिक समुण-तत्ताको 
स्वीकार किया, वह स्वामी रामानुणाचार्थ द्वारा छं० ३०७३ में सम्प्रदायके 
घेरेमें प्रतिष्ठित हुईं, श्रर्थात्‌ राम-मक्तिने सप्रदायक्षा रूप प्हण डिया | 
इस सप्तय रामानुचके “श्री! सम्प्रदायमें विधूपु या नारायणकी उप्रापनाका 
विधान हुआ। आगे चलकर इस सम्प्रदायमें उच्चकोटिके सन्त हुए। 
विक्रमकों चौदइर्वी शताब्दीके श्रन्तमें वैष्णव 'भा? सम्प्रदायके प्रधानाचाय 
।ध्वानन्दनी हुए, जो काशी में रहते थे, उन्होंने रामानग्दबोक्ो दोछा दी । 
दौच्ा ग्रदण करनेफे उपरान्त भोरामानन्दजीने समग्र मारतका परयंटन कर 
इस रुम्प्रदायका प्रचार किया, जिसमें उन्हें उत्तरमारतमें विशेष सफलता 
प्रास हुई । इस रम्प्रदायमें श्रीरामानन्दबीने जाँति-पॉँतिफा प्रतिबन्ध ने 
-रखा, इसलिए यद्ट सम्प्रदाय सवंधाघारणके लिए डप्योगी छिद्ध हुआ। 
भीरामानन्दभीने भोरामानुजाचार्यके सम्प्रदायमें दौक्षित होकर मी 
श्रपनी डपासना पद्धति मिन्न रखो, श्रर्थात्‌' डपासनाके निमित्त बैकुएठ- 
निवासी विषुषुका स्वरूप न अहदणकर दांशरथि रापर ( जो राम विषूएुके 
अवतार हूँ ) का ही श्राश्रय ग्रहण किया । इनके रात इष्टदेव! हुए और 
डाम-नाम मूलमंत्र हुआ । यथ्पि इनके पूर्व भी रामकी मक्ति प्रचलित 


( १६६ ) 


थीं, क्योंकि रामानुजाचार्यने विस रिद्धान्वका प्रतिपादन किया था, उसके 
प्रवत्तक शठकोपाचार्य पाँच पीढ़ी प्रथम हो लुके हैं |# शटठकोपावायंने 
झपनी सहसगोतिमें कहा है-- 

#दशस्यरय सुतं ते बिना अन्य शरणवाज्नारिम ? 

स्वामी रामानुजके पश्चात्‌ उनके शिष्य कुरेश स्व्रामीने राम-मक्ति 
संबंधी 'पंचस्‍्तवी” ग्रन्यकी रचना की | श्रागे चलकर श्रीरामानन्दके शिष्य 
हुए--फबीर, रेंद्रास, सेन नाई श्रौर गांगरौनगढ़के राजा पीपा; यो विस्क 
झोकर पक्के भक्त हुए। मक्तमालमें रामानन्दबीके बारह शिष्योंका उल्लेझ 
है, इन्हीं शिष्योंकी परम्परामें भक्ततर कवि गोस्वामी ठुलसीदास हुए, 
डिन्दोंने स्वामी रामानन्दजीके सिद्धान्तोंको क्षेइर चपनी श्रलोकिक प्रतिमा 
द्वारा ध्यापक दंगसे रामभक्तिका प्रचार किया ) रामभक्तिके पीछे तुशसी« 
दासकी जो दाशंनिक मावना मिलती है, वह उनके 'विनय-पत्रिका? श्रौर 
'ानस'के श्रन्तगंत श्रत्यग्त क्लिष्ट श्रौर रहस्यपूर्ण ह्ोनेपर भी बड़े हो 
सरल दंगसे देखनेको मिलती है। ख॒ति, अरश्म-बोध और श्रात्म-निवे- 
दनका अंश अ्रधिक हो बानेके कारण विनय-पत्रिका'में श्रधिक रुफ्टी- 
करण नहीं हो पाया है, किन्तु-फिर मी कुछ पद अवश्य” ऐसे दे, बिसमें 
आचार्य शंकरके मायावादका निरूपण और उसे भ्रम तक कट्ट डालतेका 
संफेत मिक्षता हैं :-- 

“केसव कद्दि न जाइ का कहिए। 

देखत तब रचना बिचित्र श्रति ! समुक्ति मनहिं मन रहिए | 

सूत्त भीति पर चित्र रंग नहिं, तनु ब्िनु लिखा चित्तेरे ॥ 

घोए पमिंटे मे मरे भीति, दुख पाइश एहि तनु हरे। 

रचिकर-नोर यंसे भ्रति दारन मकर रूप तेहि माही॥ 


] 





# दे० 'हिन्दी-साहित्यका इतिद्ारँ झ्राचा्य शुक्लक्ष्त, छुठा रंस्करण 
जु० १श८] 
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बदनदीन सो अंसे चराचर पान करन जे घाहीं। 

कोठ कद सत्य, सूठ फट कोऊ, जुगल प्रबल कोड माने॥ 

तुलसिदास यरिहरे वोनि श्रम, सो आपन पहिचाने।” 

विनय-पश्रिकरा'के इस पदके अनुसार तुललीदासजी शआराचार्य शंकरके 
अद्वेतवादकों मानते हुए मी उसे भ्रम? मानते ये! इसके श्रतिरिकत 
मानसमें जहाँ तुलसीदासने घटना-प्रसंगमे भी दशंनका पुट दे दिया है, 
वहाँ दशनका न्यापक और परिमानिंत रूप देखनेदो मिलता है। बाल- 
क्राएडमें घहाँ उन्होंने ईशवर-भक्तिका निरूपएण किया है, अपने दाशनिक 
विचारोंका श्रामास दे दिया है। इसी प्रदार लक्धमण-निपाद-सम्पाद, 
राम-नारद-सम्बाद, वर्षा शरद-बणन, राम-लद्मण-संब्राद, गरड़ श्र 
काकमुसुणिसन्संवादमें गोस्वामीजीने श्रपनी दाशंनिक विचार-घाराका 
परिचय दे दिया है। ठुलसीदासने रामको ही पूर्ण ्रक्ष माना है। “विधि 
दरिदर बंदित पद-रेनू ।! (परिधि हरि संभु मचावनिद्दारे! श्र/दिफेणों 
चर्णन श्रनेक बार श्राये हैं, पे श्रद्वैतवादी ब्रक्मके ही विशेषण हैं। इस 
श्रद्गैतवादकी व्याख्याम मायाके लिए भी स्थान है, जिसका बर्णन स्थान- 
स्थानपर गोरवामीजीने ढिया है। इनके वैष्णव इोनेमें तो कोई सदेह है 
दी नहीं, श्रतः ये श्रवतारवादी भी माने घायेंगे ! क्ष्योंकि 'मानत!में श्रपते 
इश्देवको श्रद्वैतवादके शब्दोंमें व्यक्त करते हुए भी उसे गोस्वामीजीने 
विशिशद्वितके गुणोंसे बिमूषित कर दिया है :-- 

एक अनीह अ्रूप अनामा । अज सच्चिदानन्द परचघापा ॥ 

व्यापक विस्वरूप भगवाना | तेहदि घरि देह चरित हृत नाना ॥ 

सौ फेबल भगतन द्वित लागी | परम कृपान्नु अनव 'शअन्तरागी ॥7 
हे जहाँ तुलसीदास श्रपने प्रद्यकों भ्रद्वैतवादके श्रन्तर्गंत यद्ट दिखाते 

कि ३-- 
#गिरा अरथ जल बीचि सम कहियत मिन्न न मित्र |”? 
#“ताम्त रूप दुद ईंस उपाधी | अकय श्रनादि सुतामुक्ति साघी ॥? 
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#व्यापक एकु ब्रक्ष अबिनायी | उत चेतन घन श्रानंद-रासी ॥” 
“इतर श्रंछ जीव अबिनासी | चेतन श्रमल सहज सुखरासी ॥” 
“तीयएम मय सब जग जानी। करों प्रनाम जोरि जुग पानो॥?? 
, वहाँ डसे विशिष्टाद्वैतवादके श्रन्तर्गत लानेके लिए सतीसे प्रश्न 
उपस्यित करा देते हैँ :-- 
४द्रक्ष जो न्‍्यापफ बिरत झल, श्रकल श्रनीह श्रमेद। ४ 
। सो कि देद घरि द्ोइ नर, जादि न जानत बेद ॥” 


जिसके उत्तरमें कहा गया-- 
“पसगुनहिं श्रगुनद्वि नहिं कछु भेदा । गावहिं मुनि पुरान बुध बेदा || 
अ्रगुन श्ररूप अलख श्रज बोई। भगत प्रेम बस समन सो होई॥ 
जो गुन-रद्दित सुगुन सोह कैसे | जल द्विम उपल विलग नहीं जैसे | 
बासु नाम भ्रम तिमिर पतंगा । तेद्दि किमि कह्टिय विमोह प्रसंगा ॥” 
के हु कक, 

“ज्ञात भ्रकास्य प्रकासक रामू। मायाघीछ ग्यान-गुन घामू ॥ 
जासु सत्यता ते बड़ माया।मास सत्य इव मोह सहाया॥ 
रजत सीप महँ माप्त जिपि, जया भालुकर बारि। 
नदपि मृषा तिहुँ काल छोइ, अ्रम न सके कोठ टारि ॥?? 
एट्टि विधि जंग हरि श्राभित रहई | जद॒पि श्रछत्य देत दुख अ्रहई ॥ 
जी सपने सिर काटे कोई | बिन जागेन दूर दुल् होई॥ 
जासु पा श्रस भ्रम मिटि जाई | गिरिजा सोइ कपालु रघुराई ॥ 
आदि भ्रन्त कोड जासु न पावा | मति अनुमान निगम झऋस गावा ॥ 
बितु पद चल्लै सुने बिलु काना कर विनु करम करै विधि नाना ॥ 
आनन-रहित सकन रस मोगी | पिनु बानी चकता बड़ जोगी॥ 
तन बिनु परस नयन बिसु देखा | गदै घान प्िनु बरास असेखा। 
अंछ सव भाँति अलौकि्कि करनी । महिमा जासु जाइ नहिं बरनी॥| 

हरे 
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जेद्टि इ॒मि गावदि वेद बुध, जादि घराहें सुनि ध्यान | 
सो६ दत्तय सुत मगत द्वित, फोसलपति मगवान ॥२ 
अगौत्‌ गोस्वामीजीने अ्रद्वैतवादके श्रन्तर्गत विशिष्टाद्वे तकी सूध्धि कर 
दी है। “मानसःके समग्र श्रवतरणोंसे पता चलता है कि मुलसीदास 
श्रद्वेतवादको भ्रद्धाकी इश्सि देखते तो हैं; दिम्ठ वे श्रग॒यायी थे, 
विशिष्टाद्वैतके ही | आ्राचाय॑ शुक्लजीफे शब्दोंमें :-- 
साम्प्रदायिक-इष्टिति तो वे रामामुज्ााचायके अनुयायी थे, जिनका 
निरूषित छिद्धान्त मक्तोंकी उपासनाके श्रनमुकूल दिखायी पडा ॥! 
शोस्वामीलीने तह्षकों न्यापक दिखानेके लिए श्रद्दत॒वादका रूप 
अवश्य श्रपनाया श्रीर उसे मायासे सर्मान्वत भी क्रिया, किन्तु मक्त होनेके 
नाते मक्तिका श्रवलम्व प्रहण कर उन्होंने अक्षको विशिष्टदवेतके द्वारा ही 
निरूपित किया है | यहाँ कारण था, चह्ाँ कहीं भी ढब्होंने श्रद्वेतवादके 
अन्तगंत अद्यका निरूपण क्रिया है, वहां उसे उन्होंने मक्ति-सार्गका 
आराष्य भी माना है| 
लद्दंमणके पूछनेपर :-- 
“इंखर चीवहिं भेद प्रभु, कहृहु सकल समुझा३ | 
बातें दोश चरन-रति, खोढ़ मोह अ्म बाई ॥7 
भगवान्‌ राम उत्तर देते हैं +-- 
“पाया ईछ न शझ्रापु फहँ, जान फ्ट्टिय सो चौथे | 
बंध मोच्छुप्रद सब पर, माया प्रेरक सींव ॥”? 
“जाते वेग द्र्वों मैं भाई | सो मम्र मंगति भगत सुखदाई ॥” 
ध्वानस! में गोस्वामीजी अक्ष रामको ( अ्रद्वेतवादरूपमें मानते हुए 
मी ) विशिष्टादतबादके अन्तर्गत ह्वी निरूपित करते हैं--१--पर-रूप, 
२--ध्यूट रूप, ३--विमेब रूप, ४--श्रन्तर्यामी रूप और ५--श्रर्चा- 
ब॒तार रूप, ये पाँच कोटियोँ विशिशक्वैत्ाद फ्री हैं, जिनका विश्तेषय 
निम्न प्रकार से है :-- 
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१--पर-रूप--जिसके अनुसार यह रूप यासुदेव-स्वरूप है। यह 
परमानन्दमय और श्रनन्त है। 'मुक्तः तथा नित्य! जीव उसीमें लीन हैं; 
यह्द ऐश्वर्य, तेज, शान, वीय॑ श्रौर बल श्रादि पडगुएय विम्रदरूप है। 
रामग्रों यही रूप दिया गया है, उनके प्रत्येक कार्यपर देंवता नों निय 
जीव हैं, फूल बरसाते हँ और अपनी ग्रत्नताप्रकद करते हैं, इसका 
वर्ण यत्र-तत्र 'मानस'में मिलता है । 
“व्यापक ब्रह्म निरंजन, निम्न विगत विनोद) 
सो अज प्रेम-मगति-पछ, कौसिल्पा के गोद ॥” 
२--व्यूहरूप--यद स्वरूप विश्वकी सृष्टि तथा लगके हेतु है । 
घडगुण्य विग्रइमेंसे मात्र दो गुण ही सथ्ट होते हैं, वे छः गुणोंमेंसे चाहे 
शान और बल हों, चाहे ऐश्वर्य श्रौर पीर्य, चाहे शक्ति यात्ते हों | 
+प्रानस में इसका निरूपण इस प्रच्चार है :-- 
“जाके बल विरंचि इरि ईसा | पालत सुबत हरत दससीसा ॥ 
जा बज सीस घरत सइसानन। अ्ंडकोस समेत गिरि कानन ॥?? 
३--विभव-रूप-श्सके श्रन्तगंत विधूषुके अवतार भुख्य हैं, 
यास्तवमें यह रूप नर-लीलाके लिए होता है, 'मानस'में इसका वर्णन इस 


प्रकार है :--- 
202 मुनि छिद्ध सुरेसा | तुम्हदिं लागि घरिदी नर बेशा॥ 
अंधन सह्दित मनुत्र अवबतारा। लेइहठें दिनकर बंछठ छदारा। 
इरिहर्डे सकल सूमि गरझई | निरमप होहु देव - समुदाई ॥? 
निन्र इच्छा ध्रमु अ्रवतर३, सुर मद्दि गो ट्विब लागि। 
रुगुन उपासड् संग तह, रहहिं मोच्छ सब स्यागि॥ि/ 

(४) अस्तर्यामी रूप--इसफे श्रनुसार ईश्यर समग्र अक्षाएडकों 
गठिसे अवगत रदता दै। वह बौयोके अ्रम्तःझरणमें प्रविष्ट कर उनका 
नियमन करता रहता दहै। इसी रूपमें शरोसमचद्धबीने श्रवतारके रहस्पोंडरो 
सुलसाया है। मानस में स्थान-स्थानपर इसका संकेत मिज्ञता दे :-- 
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#तुप सबंग्य कइदेँ सतिमाऊ | उर अ्रंतरणामी खुराऊ ॥? 

“तब रघुप्रति जानत सत्र कारन । उठे दरपि सुर-झाज्ञ सर्वारम ॥7 

(ध) अर्चावतार-रूप--इसके अ्रतुसार ब्रद्मका स्वरूप भक्तोंके 
दृदयमें श्रधिष्ठित होता है, वे जिस रुपसे अ्क्कको चाहते हैं, वह उसी रूप* 
में उन्हें प्रातत होता है) 'मानस'में इसका ठदाइरण देखिए ;--- 

“पाता पुनि बोली सो मत्ति डोली तजहु तात यह रूपा | 

कीजिय सिठ्ठु लीला श्रतिप्रियसीला यह सुख परम अदूपा ॥ 

सुनि बचन सुलाना रोदन ठाना होश बालक सुरमूपा | 

यह चरित जे गावहिं हरि-पद पावहिं ते न परहिं भव-कूपा ॥”? 

अद्वैतवादकों माननैपर मी विशिष्ट द्गैतवादके पोषक मद्दार्मा तुलसी" 
दातने 'मानस”म मलीभमाति स्पष्ट कर दिया है. कि उनके सम्प्रदायगत 
विचाए विशिष्टद्वैतवादसे श्रचिक प्रभावित हैं | राम-जन्मके प्रसज्ञमम माता 
क्ौशल्या द्वारा जो सुति करायी गयी है, वह पूर्ण॑रूपसे विशिष्टद्वैतयादके 
श्रन्तगंत मानी जायगी | स्तुतिकी १४-मूमि एवं रूप-चित्रण :-- 

“मए पक कृपाला दीनदयाला फौसल्या छितकारी। 

इरपिंत मइतारी मुनिमनद्वारी अदूस्‍्ुत रूप बिचारी॥ 

लोचन श्रमिरामा तनु घंनस्थामा निन श्रायुष भुजचारी । 

भूषन बममाला नयन विसाला सोमाहिस्यु खरारी ॥7! 

इसके पश्चात्‌ १०-पर-रूपका संकेत :-- 

“कह दुहँ कर जोरो अ्रस्तुति तोरी केद्दि विधि करों श्रनंता । 

माया गुन स्थानातीत अमाना चेद्‌ पुरान मनंता॥ 

२--ब्यूइ-रूपका संकेत :-- 
#कस्ना-सुख-सागर सब गुन श्रागर जेदि गाव्िं भ्रुति-संता। 
सो मम हित लागी जन श्रनुरागी मय प्रयद श्रीकंता॥ 
इ--विमव-रूपका संक्रेत :-- 
पय्ज्लाएड मिकाया निर्मित माया रोम रोम प्रति चेद कद । 
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मम उर सो वासी यह उपह्ठासी सुनत घीर मति थिर न रहे ॥7 
४--अन्तयामी-रूपका संकेत :-- 
5उपजा अय ग्याना प्रभु मुसकाना चरित बहुत विधि कौन्द चहै | 


कि कया सुह्ाई मातु बुकाई जेदि प्रकार सुत प्रेम ले ॥” 
५--श्ररचावतार-रूपका संकेत :-- । 


“पावा पुनि बोली सो मति डोली तनहु वाद यद रूपा । 

कोमै सिछु छ्लोला अति प्रियतीला यह सुझ परम अनूपा ॥ 

सुनि बचन सुनना रोदन ठाना होइ वालक सुरमूपा। 

यह चरित जे ग्रावहिं दरि-पद पावहिं ते न परदिं भवकूपा ॥? 

बिप्र घेनु सुर सन्त हित, लीन्‌इ मनु अवतार । 
निब इच्छा निर्मित तु, माया गुन गोपार॥7 

योसवामीजीने घार्मिक-सिद्धान्तोमें अति सहिषूु दोनेके कारण '्रदवैत- 
चाद-विशिश्द्वैतवादका विरोध दृर करनेके उद्देश्यप्ते रामके ब्यक्तित्वमें 
दोनों बादोंक! सम्बन्ध छर दिया है। तुलधीदासके पहले अध्यास्म- 
रामायण में सारी राम-कथा अश्रद्वैववादद्शी भावनाके अन्तर्गत वर्शित है 
और गोस्वामी ठ्ुलसीदासने 'मानस!का प्रघान आधार-मन्प “श्रष्यात्म 
रामायण को बनाया या, श्रतः भमानएमें श्यान-स्थानपर उसकी दाश- 
नि भाजनाकी स्वतः छाप पड़ी हुई है, किन्तु यद मानकर अन्पह्ी रचना 
करनेफे कारण दि :-- 

#सोय राममय सब जग जानो | करें प्रभाम जोरि घुगपानी ॥?? 

मानना पड़ेगा कि ग्ोरवामीजीने बिस अक्षक्वा निरूपण क्रिया है वह 
विशिशकद्वैतवादके सिद्धान्तोंके अमुस्तार है | 

१३-मांपा सम्बन्धी बिचार--गोस्वामीचीकी स्वनाओंके पहले 
डी अवधी भाषामे क्ाम्य-रचना दो चुडी थो, किन्ध उसमें साहित्यिक- 
परिष्करणंढी कम्ो थी, बह मानठछयों रचनासे पूरों हु३ं। ठुलसीदाधके 
समयमें कृष्ण-द्ाग्य ऋज्मापामें लिखा छा रहा था, अतः उससे प्रमावित 
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होकर 'गीतावल्ी, कृष्ण-गीतावली? 'कवितावली! और “विनय-पत्रिका? 
की रचना उन्होने ब्रजभाषामें मी की | 
अ्रवधी एवं अजमापाके अतिरिक्त ग्रोस्वामीजीने श्रम्य माषाश्रोंके 
शब्दोंको मी अपनी कृतियौमें अपनाया है। कुछ उदाहरण नीचे दिए 
जारदेई। 
(१) भोजपुरी भापाका अ्रयोग-- 
(राम कृदत चलु राम रहत चलु राम कद्त चलु भाई रे । 
हि हु ने 
एमहिं/दिहल करि कुटिल करमचंद मंद मोल विनु डोला रे ॥ 
न न ने 
मन्द पबिलंद अमेरा दल्लकन पाइश्न हुल मफभोरा रे॥! 
“जोथे खग्गे रावरो हो रावरी सौं, रावरे तों, 
झूठ क्यों झद्दोगो ! जानी सबद्ढी के मनी ।7? 
“+विनय-पत्रिकार 
“सदहु सदा,तुम्द्द मोर मरायल | अझठ कद्दि कोषि गगन पर घायल ।? 
एाजन राउर नाम भस सव अभिमत दातार |? 
“धरि सोइ रूप गयरु पुनि तद्वोँ | बन असोर सीता रद्द जहवाँ ॥ 
न-+मानस? 
/ उपयुंक अब्वतरणोंके दिदल?, यवरे? मरायल” 'धायल? 'तहँवा? 
और “लहँवा? श्रादि 'शन्द मोबपुरी माणके प्रभावके सूचक हैं 
(२) बुन्देलखण्डी भाषाका प्रयोग-- 
४८ दारिका परिचारिका फरि पालयो फमामई। 
अपराध छुमिवो बोलि पठए यहुत हों टीज्यों कई |! 
ने के री हम 
॥4रिवार पुरजन मोद्िं राबदहिं शानप्रिय सिय णानियी | 
तुलसी सुंसील सनेह लखि निज डिंकरी करे सानियी ॥? 
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पठए भरत मभूप ननिश्वठरे । राम मातु मत जानग्र रडरे!--मानसः 
'ज्पगलाल कृपाल निषरटद्दधि अर न बिधारि --गीतवावली? 
ऑेरिश्री सुधि याइवी कठ्धु फन कथा चलाइ --विनय-पत्रिका? 
तो जौ मातु आए नीके रदियो । 
जौ ली हीं एयावों रघुवीरद्दि दिन दस और दुसह दुख सहियो |” 
“--मीत्तावली” 
आदिमें 'पालबी, 'बानयों' 'मांमियी? रिया! 'दयाश्वी? रियो? 
“ल्यावों) भौर 'सहियो? भ्रादि शब्द बुन्देलखण्डौफे प्रयुक्त हुए हूँ । 
(3) सड़ी बोलीफा प्रयोग-- 
“शरद जर्नाम तुम्दरे मबन निज पति लागि दासन तप किया |? 
धाए. जनकु रघुनाथ समीपा। सनमाने सब रविकुल दीपा ।? 
'यह तनय मम सम विनय बल कल्यानप्रद प्रमु लीजिए । 
गदि बाँद्द सुरनर-नाइ आपने, दास अंग्रदर कौबिए ॥”? 
(ोदति बर्दतति बहु शाँति करना करति संकर पहँ गई।॥! 
--'रामचरित-मानसं 
'्रातकाल रघुबीर बदन छवि सिते चतुर चित मेरे | 
होहि विनेक विलोचन निर्मल सफल मुप्तीतज्ञ तेरे ॥? 
छरि झाई, करिए, धरती हैं, तुलछिदार दाहन पर छाई 
अ --'गीतावन्तीः 
नष्ट पत्ति दुष्ट भ्रति फष्ट रत खेद गत 
दाउतुलसी संमु छरन झाया। “+विनयपत्िका? 
आादियें (सिया!, गएः, लोबिए, 'ढोडिए), गई? 'ेरे), विरे!, 
कहते हैं; चौर आया भादि पड़ी-योलीके प्रयोग हें । 
(४) घंगला भाषाका प्रयोग-- 
'होछ यिबस बछ्दु झृदे न पारा 7? 
#बाइ ढ्पि4द सो देला दैसा। भ्राहुति देत रुधिर तह टैंता॥”? 
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“अंगद दौख दसानन वैसे | सद्दित प्रान फज्जल गिरि जैसे॥!! 
“सहज एकाकिन्द के भवन कबहुँ कि नारि खटादिं !? 
>-+राम-्चरित-मानस! 
उपयुक्त श्रवतस्योंमें वाराल्तका, वैसा/“वैठा, वैसे“नबेठे और 
'खटाएि ++ निमाना आदि दवगलाके शन्दोंके प्रयोग हैं ॥ जिनका हिन्दीके 
शब्दोंके साथ सुन्दर प्रयोग हुआ है | 
(५ ) गुजराती भाषाका अयोग-- 
“का छुति लाभु जूत घनु तोरें। देखा राम नयनके भोरें ॥? 
“एइ सम काहु न तिव अवराधे | फाहुँ न इन्द समान फल लापे ॥” 
--गप्र-चरित-मानतँ 
तलि आस भो दास सुष्पति को दसर्य को दानि दया-दरिया ॥? 
“ा्षों तेरो दूकको परेहू चूक घूकिए., 
न टूक फौड़ी दू को हों श्रापनी और हेरिए |? 
--कवितावली? 
“मुनि ख़ग कहत अन्र मौगी रहि समुझ्रि प्रैम-पथ न्‍्यारो ।! 
गीतावली 
उपयुक्त अवतरणोंमें-- 
जून! 'लाधे! दरिया! और मौगी? श्रादि ऋमशः जीण? प्राप्त 
किया? पमुदर! और मौनः के अर्थमें ( गुजराती शन्दोंका ) प्रयोग 
हुआ है | 
(६ ) राजस्थानी भाषाका प्रयोग-- 
/मुस्त बिमीपन पाछुँ मेला | सम्मुख राम सद्देड सोइ सेला ॥7 
#शहि श्रवर चाद्दिय परम, सोमा रूप विसाल [| 
लो विलोकि रीमै कुश्रेरि, तब मेले जयमाल ॥? 
“पिला ज्ञाह जब अनुज सुम्हारा। जातहिं राम तिलक तेद्दि खारा ॥” 
“--+ मानस 
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“क्वाल तोपची तुपक मद्दि, दारू श्रनव कराल |” 
#जियत न नाई नारि, चातक घन तबि दूसरहिं ॥”-दोदावलो? 

*४दास तुलसी समय बद॒ति मय-सन्दिनी, मंदमति कंत सुनु मंत रद्ाको ॥॥? 
हे --“कविताबली? 

आदियें 'मेलाः-'डालना? 'मेलेः-डाले! सारा'-लगाया! “दारू! 
ज॑|वारूद?, और “नारि'_गर्दन? म्दाकोः-इमारा श्रादि राजस्पानी 
शब्दोंका प्रयोग हुआ है। 

(७) अरधी-फारसीका प्रयोग-- 

धंगनी गरीब ग्राम नर नागर। पंडित मूठ मलीन उजागर ॥7 
0 बहोरि गरोबनिवाजू | सरल सबल साहिब रघुराजू ॥”? 
/“असमजस अठछ मोहिं अ्रंदेखा ।? 'लोकप जाके बंदीखाना॥? 
०जे बढ़ चेतन जीव बदाना ॥? “कुंमकरन कपि फौन विडारी ॥? 
/पह बस्सीस जाचफन्द दीरदा ॥?-- मानस 

आदिम भगनी गरीब! 'उचागर! 'निवाजू! “साहिब? “अंदेसा! 'बंदी- 
खाना? छद्वाना! 'फौजः श्रौर 'वकशीस! श्रादि अरबी-फारसो शब्दोंके 
अयोग विदेशीसे देशी बनाकर किये गये हैं | 

(४ ) संस्कृत शब्दावलीका प्रयोग-- 

ध्रानस” और 'विनव-पत्रिकाः भें इसके उदाहरण्य मलीमाँति देखे 
जा सकते हैं | इनमे संस्कृतके शुद्ध दत्सम शब्दोंको और कहीं-कहीं उन्हें 
विकृत करके रचनामें प्रयुक्त छिया गया है :-- 

' हो गोसाईँ नहिं दूसर कोपी। मुज्ा उठाइ कहाँ पन रोपी ॥” 
पहिद दिरक्त महामुति छोगो।तेपि काम बस मए बियोगों॥? 
“दस्यंति जे बोगी उतन करि|कर्त मत गो बस सदा॥7 
#स्ोषि राम-महिमा मुनिराया।| छिद उपदेश करत करि दाया॥! 

“्रावसा 
श्रादिमें 'कोपी!, 'तेषिः, परस्यंतिः 'जेर और सोपि? क्रमशः 'दोडपिर 
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“तेडपिः, 'पह्यन्ति? य॑ं? झौर सोडपिके ही विकृत रूप हैं--- 
(६) आकृत और अपन् शका प्रयोग-- 
'सपरिन्द खमा अलुज्कि जुब्फदिं सुमठ मठन्द दद्दावईी ॥! 
“--+ माना 
“पृडेगति उर्वि श्रति गुवि सर्व पब्बै सुमुद्रवर | 
दिसायन्द लरखरत परत दसकश्ठ मुक्खभर |” 
“नो प्रश्यच्छ प्रूरत की नम लीक लपी कृपि यो घुक्ति घायो ।? 
शादि उदाशरण दिए था सकते हैं। “>कविताबली! 
गोसवाप्रीबीके पूर्व 'माषा? में जो सवना की नाती थी, बह श्रादर- 
दीन रचना समझी जातो यी | इसका संकेत स्वयं कविके ही शब्दोंमें 
मिल्लता है :-- 
#आापा मनित मोर सति थोरो । इँसिने जोग दँसे नहिं खोरो ॥ 
कित्तु 'भाषा'में राम-फथाकी रचना कर इन्होंने इसका बड़ा ही मदृत्व 
बढ़ाया दै | भाषा? रचना करनेके कारण गोस्वामीनीने संस्कृतके तत्सम 
शब्दोंकों मी तदूभव कर सरल बना दिया दे ) इस प्रणालीके श्रनुतार 
दलउीदासकी रचनाकी वर्शमाल्ा निम्नॉक़ित होगी ;-- हे 
स्वर--श्र, श्रा, ३, ई, उ, ऊ, ऋ, ०, ऐ, थो, श्री, अ॑ । 
स्यंधन--क, ख, प्रायः पि? के रूप में इसका अयोग किए गया है | 
ग, प, च, छ, घ, भा, 5, 5, «४, द, त, थ, द, मे; न, ५, के; बे 
म, म, य, २, ल, व, व, स, द, ड़, और, द, हैं। 
१४--भाषा-संबंधी अन्य विचार--6लतोको क्राम्यगत आपाड़ा 
विचार जैज्ञानिक, शास्त्रीय और मावास्मक-दष्टिकोणसे पूर्ण संतुलित है, 
यहाँ कुछ विचार करना आवश्यक प्रतीत होता दै। वैज्ञानिक इृश्सि 
भाषा-सम्बन्धी बिचारके अन्तर्गत माषा-विज्ञान और व्याकरण अआता है, 
जिसके श्रन्तगंत विविध बोलियेंके रूपोंगी छान-वीन, व्याकरणीय 
विशिश्वाहोका विश्लेषण, ठंडा, उदास, लिंग, वचन, विभक्ति तथा 
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कारक चिहोंझा विवेचन, विशेषणे, क्ियापदों और अब्ययोंदा विश्लेषण 
आगदिका बिचार किया जाता है । शास्त्रीय दृष्टिके अन्तर्गत लक्ष॑ण-अन्योकि- 
आधारपर एक निश्चित मापदण्डानुठार शब्इ-शक्तियों, रीति, ध्यनि- 
अलंदार आदि काब्यके गुश-दोष तथा खण्ड-कान्य और महाकाव्यादि 
विभिन्न द्ाव्य-कोटियोंक्रा निर्धारण द्वोवा है। इसी प्रकार मायात््मक 
दृष्टिक्ो से काब्यकी पदावज्ञीकी रमणोयता, शब्द-चयन, वाक्ष्य-विन्यासका 
मैपुएय, लोकोक्तियों और मुद्दाबरोके प्रयोगड़ी कुशलता, शब्दोंकी संगीत- 
मयता तथा नाद-सौन्दर्य श्रादिका विचार किया जाता.है। तुलसोढ़ी 
रचनाश्रोमि यथा-स्थान इन सभी विशेषताश्रोंके दशन होते हैं । 


गोस्वामीनीने श्रपनी प्रतिमासे संस्कृत-मापाका पुट देकर अ्रपने मानस? 
में पूरी सफनतासे 'मापा'में 'राम-कपा'की रचना की । ठुलसीदासडी बर्ण- 
मालामें श्रवधीका बड़ा व्यापक प्रभाव है; श्रवधीकी समस्त व्याकरण- 
सम्बन्धी विशेषताएँ उनझो रचनाओ्रोंड्री मापामें पूरी तरह व्याप्त हैँ | 
शब्दोके प्रयोगमें उन्होंने स्वतेत्रतासे काम लिया है; यहाँ कुछ उदाइरण 
दिये बा रहे हैं, छन्दफी दृश्टसि गोस्वामीबीने जहाँ चाद्ा है, वहीं हृत्वको 
दी्ध शौर दीघंको हस्व कर दिया है; जैसे आ्रारांका! क्रो असंदा? 
आ्राशीर्याद! को थ्रासिखाद!ः,। “ुनीश? को 'मुनीसाा, हरीश? को 
<इरीसा? राहू) श्रादिका प्रयोग । 


ंस्ृत शब्दावलीडो त्तोड़मरोड़ कर दिस प्रद्ार .सुन्दर टंगसे 
गोस्वामीजीने माषामें प्रयुक्त झिया दे, उसके लिए मो नियमका पालन 
हुश्रा है; यहाँपर इस प्रकारफे आब्दोके रूपान्तरपर प्रकाश डाला जा 
रदा है :-- हि 

१--कुछ श्रदारादिक क्रियाओंके श्रादिके श्र का विकल्पसे लोप' 
हो घाता है, उदाइरणक्े लिए “श्र६? को लीजिए बिसके 'अहई”, 
*श्रइृष्टि! और “अदृहुः रूप होते हैं | इसका विहल्पसे गभरर का लोप होकर 
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“हु? हैः, 'ृष्टि! हैँ? 'हौ? रूप बन जाता है--दृइ तुर्द ऋ्रहँ सदर 
साँति मलाई ।“-मानस? | 

३--हुछ थशबन्‍्दोंमे आरम्म या बीचके किसी ब्यंजनके साथ लगे हुए 
“ के स्थानमें' 'उ' किया गया है; जैसे 'शिशिपा', “बद्जलि' और 
सफल” श्रादिमें गोस्वामीकीमे 'सिंसुपा), 'अंजुलिः श्ौर 'सुफल' बनाऋर 
ब्यवद्धत किया है | 

३--छुछ शब्दोमें पू उ्चारणकी उरलताके हेतु श्र” छोड़ दिया 
गया है; जैसे 'खुति), स्नान, स्थान? श्रादिमें अखुतिः, “श्रस्तुति॥, 
अस्नान” और 'अश्रस्थान! कर दिया है ] 

४--श्रकारान्त स्रीलिंग माववाचक संशा शब्दोंके पीछे फहीं- 
कहीं (ई? भी घोड़ दी गयी है | जैसे 'प्रभुता', 'सच्चार, एजा' और मनो- 
इरता? श्रादिफों अभ्ताई', जाई” और 'मनोहरताई! श्रादि रूप 
दिया गया है | 

५--संबुक्ताचरोंके अ्रव्यवद्धित पूमें आनेवाले दौर्ध स्वरोको प्राय: 
हृश्व कर दिया गया है। जैसे--आ्राशा', 'मुनीस्र', 'दीक्षाी, 'परीक्षए 
आदिको “अ्रग्या), 'मुनिन्दा', 'दिच्छा? श्रौर 'परिब्छ? श्रादि रूपोमें 
प्रयुक्त किया गया है। 

६--उफारादि शन्दोमें आदिके 'ड? के स्थानमें कहीं-कहीं हु! कर 
दिया गया है, जैसे /उल्लास? शब्दको 'हुलास? बना दिया गया दै | 

७--शन्दोंके आदि, अन्त और मध्यमें श्रानेवाले उकाराग्त 
ध्यंजनोंकों कद्दी-कर्टी श्रक्ायम्त कर दिया गया है जैसे गुर', “दयालु?, 
पान), डह्डुगण', 'मीरः, 'कुधातर, तिनु', कुपुत्र', श्रनुरूप!, 
अनुकूल? श्रादि शब्दोंका रूप 'गुर', 'दयाल?,डडगन,“मीर',कुघाता, 
+तन?, किपूत?, अनरूप? और “अनुकूल? किया गया है| 

८--कही-कही शब्दके ऋादि “37 को बहाँसे हटाकर उसके श्रागेके 
3्यंघनके साथ छोड़ दिया गया है ओर कहीं-कहीं इसके विपरीत आदिके 


(६ २१३ ) 


उकारान्त व्यंजनको श्रकारन्त बनाकर ड? को उसके प्रयम जोड़ दिया 
गया है | जैसे 'उछ्का? शब्दके 'उ? को आ्रादिमेंसे हटाकर 'लः? में जोड़ 
दिया गया और इस प्रकार उसका रूप लूक! कर दिया गया, इसी प्रकार 
धुग्मेद्टितः के (3? को 'व? से हटाकर उसके पू्॑रमें मैठा दिया गया, लिससे 
उसझा रूप उपरोद्दित? हो गया । 

६--किसी बर्णंका उसी वर्णके साथ संयोग होनेपर उसके श्रध्यवहित 
पूरे आनेवाले हस्व स्वरको प्रायः दोर्ध कर दिया गाया दे, जैसे 'उत्तरः 
'उतर” 'मत्त? का पाता? और 'मल्ल? का माल! | 

१०--शब्दोंके प्रारम्भके 'ऋकाराम्त ब्यंजनोंके हु! को 'ऊ! अथवा 
#हँ? हपमें बदल दिया गया है, जैसे, 'बृद्ध! से 'बूढ़ाः, '४58? से पूछ या 
पूँछ और “वृक्ष! फे (व! का लोप होकर “रूँखः हो गया दे | ऊद्दी-कही 
ऐसे स्थानोंमें '्? का रूप 'इ? कर दिया गया है, जैसे 'ठण?, 'निकृष्ट 
ढाई? 'प्राबट, दिए, 'सुजझ्ञाए, दगद्यल?, पृष्ठ? श्रांदि शब्दोंके स्थान 
में (तिन?, 'निविष्टट, (दिढ़ाई?, 'प्राविट', दीठा?, 'सिंगाए, दिगंचल? 
और “ीटि! शब्दोंका श्रयोग किया गया है | 

११--ऋ! के स्थानमें कहीं कहीं “3? मी दो गया है; जैसे मात? 
पितृ? से 'मातुः, पिठुः और मतसे 'मुए” बन गया है। बिद्ध", सजा! 
आदि शब्दोंमें 'छ! के स्थान पर 'इ? होकर डसके पीछे 'रि! चोड़ा 
गया है जिससे (विरिंघए और “सिरिजा? शब्द बने हैं। दिद्ध/ के दा 
का कही-क्दीं लोप हो गया है जैसे “रिधि? 'सिधिए जो 'ऋद्धि! और 
(सिद्धिके विकृत छप हैं | 

१९--शब्दोंके मध्यवर्ती 'क”ः के 'स्थानमें 'कहींकही! अर! हो 
जाता है--जैसे 'सूकर? से सुअर, 'निकटः से मिश्वराना श्रादि। कहीं- 
कहीं पदान्त और मध्यके 'कर को ॥ग? रूपमें परिवर्तित कर दिया गया है ! 
जैसे 'क्ाक? से द्धगा; बक से बिग; पर्यकासे वपलेंगद; प्रकट? से अगटा 
(विकसित? से 'विगसित?, ध्युक्ति? से जुगुत्ति श्रौर (भक्ति? से मिगति? | 


( रश४ ) 


+क! के आगे 'त* का ठंयोग होनेपर फह्टी-कहीं 'कः छा लोप हो जाता 
है और उसका पूर्व॑क्तों हृस्वस्वर दीघ हो जाता दे--जैसे 'रक्! (अनुस्क) 
से रात! और रिक्त? से 'रीता? (खाली) बन गया । 
१३--च? के स्थानमें कहीं की 'इ? का प्रयोग हुश्रा है, जैसे 
“दक्षिय्” से 'दहिनः | इसी प्रदार पदान्तके च्षः के स्थानमें कहीं-कह्टी 
“ब और कहीं छू? का प्रयोग हुआ है और पूवपर्ती हृस्व स्व॒र्कों दोध 
-कर दिया जाता है, जैसे 'लघ? छा लाख! “अ्च्ि! का श्राँणि! भक्षी! 
प्रा म्राजी? थ्रौर ऋरछ! का रीछः हो गया दै। इसी प्रकार 'खा के 
-स्पानमें कह्टी-कहीं 'ह? हो गया है, जैसे 'मुख से "मुंह? | 
१४--पदान्त के “ग! और “ज! का लोप कर कहीं-कह्दीं उसके साथ 
का स्वरमात्र द्वी प्रयुक्त हुआ है, जैसे--संजोगू!के स्थानपर 'सैंबोफ! 
“भ्प्ताजु? के स्पान पर सप्ताउ! शाप्रराजि! का 'अँयराई” श्रौर 'राजु! का 
““राउ' आदि | शब्दोंके द्रीचवाले “ग! के स्थानपर “य! का प्रयोग हुआ 
है, जैप्े-मुर्गांकः के स्थानपर मयंक | 
१५--गरके श्राग्रे “व? कमा संयोग इोनेपर फह्ी-क्टी गया! का का लोप 
“हो जाता है और कहीं-कहीं दोनोंके स्थानमें ढ़! एकरूप हो जाता दै। 
दोनों ही स्पलोमें पूर्व॑यर्ती हस्व स्वर्को दौधे कर दिया गया है, जैठे दुग्ध 
“का दूध तथा दग्पका दाढ़ा? | 
१६--ग? फे साथ “निरक्षा संयोग दवोनेपर फीकी “न! का विंकह्प- 
से लोप होकर पूर्यवर्ती हृस्वस्वर दोर्घ कर दिया गया है, जैसे--श्रग्ति! से 
“आ्रागिः और घर्श लोप नहीं होता, वहां बीचमें ६? का आगम होकर 
अगिनि' हो गया है। शव के स्थानमें कहीं-कढी 'ह! का प्रयोग हुआ है 
जैसे (एलाघ! से 'तराइनए और इसके विपरीत ६? से 'ढ! का भी प्रयोग 
“किया गया है, जैसे--'विंह! से (सिंघ” (सिंहांसन! से 'विपाउन?, 'लिंदल? 
-से 'छिघल! तथा नहुष से 'नथुप! | 
१७२-कहीं-क्दी 'च? के स्पानमें शब्दोंके बीच 'य! का प्रयोग किया 


( रह ) 


थाया है; जैसे--'लोचन? से 'लोयन” वचन? से बयन! या बैन; न! के 
स्थान में 'य! का प्रयोग; नैसे--राज! का या, गज का गया! और 
पाजेन्द्र! का 'गयंद? श्रादि | 

श८--क्ष के स्थानपें कहीं 'ज! श्रोर कहीं 'य? कर दिया गया है. 
जैस्े--'शानः से 'जान! और 'सश्ञान? से 'सयान! इसी प्रकार 'श्रज्ञान! से 
अयान! | परदान्तके “ज्ञ के स्थानमें कहीं-कहीं प् किक) गया है; जैसे-- 
राशी! से रानी? । पदान्तके “च! के पूर्व 'ज? का और त? के पूर्व ना 
का संयोग हीने पर 'जअ? और 'नां लोपकर पूव॑वर्ती हस्थ स्वरको दीर्घ 
तथा सानुनातिक कर दिया गया है; जैसे--पश्ष! का पाँच”! और 
$दल्तः ढा दांत! | 

१६--पदाम्त के ट! के स्थानपर कहीं-कहीं ९” हो गया है-- 
+ललाट छा 'लिशाएं 'कोटि! का 'दोरि! 'कठु! का कद! उत्पाद? से 
“उपाए 'ुभवार्टीः से 'फुलबारी!। कहीं-कह्दीं 'ज! के स्पान पर 'द! का 
प्रयोग हुआ है । जैसे--..छागल! से 'कागद? । पदान्त के 6! के स्पान 
पर दि का प्रयोग मी कहीं-कहीं छिया गया है; जैसे--पढ! से पढ़ना 
४थ? के साथ संयोग होने पर “८! केः स्थान पर ट? का प्रयोग; जैति-- 
4बसिष्ठ? के स्पानपर “बलिष्ट', विह्ठा? के स्पानपर विष्टा', "कुछ? का 
कुष्ट! (तिप्नत्तिः छा तिष्टइः श्रौर पापिष्ठ” का पापिष्टः | 

२०--इलम्त शब्दोंको' श्रकाराम्तके रूपमें प्रयुक्त किया गया है; 
जैसे-..राजन? के स्थान पर राजन), 'पूपन! से “पूषन! 'सकृत्‌! ' 'तक्ृत! 
डुपनिषद्‌? से 'डपनिपदः इसी प्रकार मूर्तिपत! से) मूरततिमंत'/दिमबंता 
से 'हिमबंतः आदि, 

२१--शन्दोंके श्रादि अयवा अन्तफे ६? का कहीं-कहीं लोप ह्वीकर 
उसके साथड्ा स्वर मात्र शेष रह बाता है; जैप्रे--मोही! फे स्पानपर 
+मोई? ( मोहित'हुई ) तथा 'दवृश-पुष्ट! के स्थानपर 'रिधर-पुष्ट शन्दोका 
अयोग हुआ है | 


(रे १६ ) 


२२--शब्दोंके मध्यवर्ती श्रथवा पदान्तके श, “वर और 'स! के 
स्पान में दि का प्रयोग हुआ है; जेसे--बीस! के स्थान पर “बीह?, 'दश? 
के “दह? इसी प्रफार (एकादश? से 'एगारह?, द्वादश? से 'दारह?,केसरी” 
से 'केहरी?, एप? से 'एडइ” और “निष्काम? से “निष्काम? आदि ) 

२३--ड्िछी-किसी शन्दक़े पूब छत्दके श्रत॒रोधसे “छः बोड़ा गया 
है; जैसे-- श्रवक्ार, 'चढित), 'चर', चितम', प्रिम', 'अजुकूच?, 'मीत! 
आर सिकेड” श्ादि में! शावक्रास”, 0चकित्तः', सचर', सचेतनः, 
प्रेम), 'सानुकूल”, समीत” और 'सरक्रेडः आदि। कहीं-कहीं हट के 
साथ “थ! का संयोग होनेपर 'सू! का लोपकर दिया गया है; जैसे-- 
स्यापयम्ति? क्रिया का थापदि?, स्वपिता, से 'यपित!, (स्थिति? का 
धीथ्ति, 'स्पिर! करा '(यिए! श्रादि रूप कर दिया गया है । ही अकार छा 
क्रो मी छु? कर दिया गया है; कैसे--अऋष्सा? से 'अपछुर) व से 
प्च्छा प्त्सर से मच्छर, “इत्संग? से पउल्चुंग” “हरताहू से घल्ाइः 
क्र दिया गया है। 8? के श्रागे 'त” का संयोग होनेपर दोनोंके स्थानमें 
एफ रूपसे “य! फा प्रयोग हुआ है और पूववर्ती हस्व स्वरको दीघे कर 
दिया गया है; जैप्ले--इस्तः से दवा और “अस्त! से अ्रशैना! श्रादि । 

२४--शन्दोंके आरम्भ, मध्य श्रयवा श्रन्तमें वर के स्थानमें कहीं- 
कृटद्दी (त* कर दिया गया है; जैसे--(पह्ठि” से साठि!, हुपार? से शुसार”, 
(रोप' से 'रैस!, शेष! से 'सेस”ः और “दोष! से “दोल', “मनुष्यता से 
पमुस्ताई! कहीं-फह्ठी शब्दंके आारम्ममें “पर को 'छ? कर दिया गया है; 
जैसे-..'पए्” से छुहट! | 'ष? के साथ ८! श्रयवा 6? का संयोग द्वोनेपर 
दोनों स्एानोमे एक रूप “5? कर दिया गया है और पूर्ववर्ती स्वरछो दीर्ध 
कर दिया गया है; जैसे--दृष्टट से 'दीठ?, अष्ट! से श्राठ!, त्र्टि! से 
पुरी” शौर (ृष्ठ” से पप्रीटि! चादि 

र४६--वि के प्रथम किसी अन्य ब्यंबनका संयोग द्वोनेपर “व! के 
स्थानमें कहीं-कह्दी और “उ? फट्टी श्र? कर दिया गया है; जैसे स्वमाव: 


(२७७) 


से हुमाऊ! त्वरित! से ठरितः ध्वरावती? से तोरावति! | कहीं-कहीं ऐसे 
स्थानोमें 'व! का लोप मी कर दिया गया है, जैसे--श्विसुर? से सुर, 
(तरस्वती! से 'सरस३*, “जिह्ा? से 'बीहा!, 'पाश्वे! से 'पाछ', 'तेजस्यी! से 
पतेजही! और फ्टी-रुी शन्दोंके मध्यवर्तों (व! का मी लोप करके उसके: 
साथका सर मात्र रखा गंया है, जेसे--भुवनाका 'सुश्रना । 

२६--कहीं-कहीं शब्दोंके श्रारम्म श्रयवा मध्यके 'ल? के स्पानमे न 
कर दिया गया है; दैसे--'पलास? से 'पनास” और “लंध'ः से 'नाघना? । 
कहीं-कहदी इसके विपरीत “ना के स्थानमें 'ल? का प्रयोग हो गया है; 
जैसे--नौका? से 'लौका? आदि । शब्दोंके मध्यवर्ती एवं पदानतफे 'ल? 
के स्पान 'र! छा प्रयोग हुश्रा दे; जैसे---काली? से 'कारोः, (विरराल से 
(बैकराए, 'कुदली? से 'कदरी?, “अ्न्तरावन्री? से “अ्रंतावरी?, शीतल? से 
“सिश्रए आदि ) 

२७--रेफके आगे किसी श्रन्य ब्येबनका संयोग होनेपर क्मी-करमी 
रेफ॒का लोप कर दिया जाता है, और पूव्॑वर्तों स्वस्को प्राय:दौ्घ कर दिया 
जाता है, जैसे “वर्ति! से 'बाती?, 'कीति! से 'कीती?, सर्व” से 'बः तथा 
कार्य! से 'काल! हुआ है। रेफ अथवा “ऋ? के परवरत्ती 'त? 'घ! श्रयवा 
4 को कपी-कमी क्रमशः “” और 6? के रूपमें बदल दिया गया है और 
८? एवं 'द? के संयुक्त रेफ अथवा श्रन्य किसी व्यंबनछों मी क्रमशः 
अथवा द” कर दिया गया है; जैसे “बर्त्म! का विट्ट, सादे! का सिट्ठः 
डद्ध/ का बुड्! । रेफ के पीछे “घर का संयोग होनेपर कमी-कभी, प? 
के स्थान में पा! का प्रयोग है, जैसे (ठप! से 'रप्पः खिपर! से 'खफर | 
रेफके आगे या! श्रयया मे का संयोग होनेपर कहीं-कहीं रेफ या के 
पूर्ववर्ती ब्यंचनके आगे संयुक्त हो गया है,--पिर्यन्त? से 'प्रबंत', 'तियंक 
( पशु-पत्ती श्रादि योनि ) से जिचग), कर्मः से 'क्रमः हो गया है । 

२८-रूकारान्त विशेषण शब्दोंके श्रागे पुल्लिगर्में श्र! और स्री- 
लिंगमें इ? या है जोड़ा गया है; जैसे--कर! (कठठ) से छस्श्र/, दिस! 

डे 


( श८ ) 


से इस्श्रः, या हिरुइ?, गुर से गरुश्न! श्रयवा गरुइ? आदि | 

२६--८ के पूर्व किसी श्रन्य व्यंजनका संयोग होनेपर 'ए का 
आय: लोप हो गया है, जैसे ध्रन! से 'पन!, 'त्रियः से तिय!, प्रिया 
“पिया, प्रेम? से पिम!, प्रयाग! से परयाग?, अयाण? से 'पयान!, भ्रन्यन्र! 
से अनत”, गात्र! से गात” और द्वोह” से 'दोह? | पदान्त के 'यः के 
अध्यवहित पूर्वमें श्रानेवाले 'इ! को कहीं कहीं दोध-करके “या! का लोप 
कर दिया गया है; जैसे--.तियः (स््रो ) छा ती?, प्रिय! ( प्रति ) का 
“ो!, (दिया, ( दवदय ) का ही), शुनिय! (सुनिश्न) का 'धुनी), पाधया 
(पाइश्र ) का पाई! हो गया है । 

३०--य फे धूर्व किसी और वर्ण संयोग होनेपर कमी-झमी 
४ का लोप हो गया है, जैसे 'प्यर्दन! का 'संदन!, “श्रग्यत्र! का थिनत, 
प्वयोत्ति? का 'जोति!, 'माशणिक्य? का मानिक, श्याम! का 'साँवरो? 
(श्यामक्ण! का 'सावकरन! किया गया है। कहीं-कष्टी ऐसे शब्दो्े या 
के स्पान में ६? कर दिया गया है श्रौर चह उसके पूर्वयर्ती ध्यंबनमें मिल 
गया है जैसे--“श्रगस्तय! से “श्रग॒स्ति!, श्रवश्य! से शरद, 'विस्धय 

(विधि', ब्यंबन! से (व्रिंगना'ं, हित्य! से छा, हियंग्य! से (किंग्प!, 

सत्यमाव! से 'सतिमाउ? ध्यवद्दारः से (बिदाए! श्रादि । 

३१--कहीं-कहीं शब्दोंके मध्यदर्ती अथया पदास्तक्रे “या का लोप 
इोकर उनके सायका स्वर मात्र शेष रह गया है, जैसे (विपयी” का 'विपई”? 
“विड्यी! का 'बिजई” यातनामयी” का बातनामई”, वायु! का वाट”, 
“पीयूष” छा 'पीऊप! तथा कहीं-कईी “या के स्थान में “इ? हो जया है; 
जैसे--'समुदाप! का 'समुदाई?, 'विपयक! का 'विपशक?, सद्दाओ का 
खसहाह! ब्रादि । 

३२--शब्दोंके मध्यवर्त्ती एवं पदान्तके माँ के स्थान में व का 
कृष्दी-कही प्रयोग कर दिया गया है, जैसे--“अमान! से 'अवानों, सिमना 
से गिवन!, दिमना से 'दवना श्रादि| इसके विपरीत कहीकहोंत्र के 


( २१६ ) 


स्थानमें 'म! कर दिया गया है, लेंसे “ययन! के स्थानपर “बपक्‍्न?, पिच 
निकए के स्यासपर “कसनिक कर दिया गया है। कहीं-कहीं मम! के 
स्थानमें व भी कर दिया है, लैसे श्राप से आाँदः आदि | 

३२--कहौ-कह्दी शब्दोंके मध्यवर्ती ओर पदान्तके 'म! के स्पानमें 
58? कर दिया गया है, जमे सोमभाग्या से सोद्धागा, लिम! जे 'लाइः 
अआदि। इसी प्रकार शब्दोंके मध्यवर्ती फ के स्पानमें “ह? कर दिया गया 
है जैसे--मुक्ताफन? से 'मुक्तताइल” । 

३४--कहीँ-कद्दी शब्द्रोंके मध्यवतों श्रयवा परदान्तके 'दुः का लोप 
होकर उसके सायडा स्वरमात शेयर रह गधा है, लैंसे दृदयों का दवियउ! 
अथवा 'हिश्र! प्रस्वेद! से (प्तेउ! भेदु! से 'मेडः श्रादि । 

ग्रोस्वामीजीकी रचनामे भाषा और शब्दोंके विविध रूपोंको एस 
प्रकार देखकर कइना पड़ेमा कि उतकी रचना दाशंनिर, धार्मिक, राज- 
नीतिक और सांध्कृतिर दृष्टिक्रोगसें लितना महत्व रखती है, उससे 
अधिक मदृत्व उत्का भाषाके दृष्टिकोणसे भी हे | 


सगुणधारा 
४, महारमा प्रदास ( रृष्ण-काव्य ) 


१--कृष्ण-मक्तिकी परम्परा--ऊपर लिखा जा चुका है कि यथपि 
हिन्दूँ-जनतामें श्रवतारोंकी भावना श्रत्यत प्राचीनदाल ( श्रनादिकाल ) 
से चली श्रा रही दे; किन्तु ऐतिद्वासिक दृश्सि कृष्णचरितका प्रथम वर्शन 
करनेवाला ग्रन्थ महषरि कृष्णदँपायन ब्यात्त प्रणीत 'मद्दाभारतः ही है | श्रगे 
चलकर कृष्ण मक्ति व्यापकरूपसे बहुत श्रघिक बढ़ी और उछतका प्रमाव 
वौद्धकालके बाद तक रद्दा और हे । प्रद्धिद्ध ग्रन्थ श्रमरकोप! के प्रणेता 
अपरसिंहने ( जिन्हें मद्ारान विक्रमडी समाका श्रन्यतम रत्त कहा जाता 
है और जिनका समय दो हजार वर्ष पूर्व निश्चित दोता है ) धार्मिक दृष्टिसि 
बौद्ध होते हुए भी “श्रमरकोप! में क्षा, विष्णु और महेशका वर्णन करते 
हुए भ्रीकृष्णका मी वर्णन किया है---विपूपुर्नयणः हृष्ण:? से प्रसम्म 
करके इन्होंने उपेद्र ( इन्द्रके छोटे भाई ), कैटमणित्‌ (मधु वैटमके मारने- 
बाले ), भ्रीपति, स्वयम्मू , यशपुरुष, विश्वरूप, जलशायीके साथनसाथ 


दामोदर, माधव, देवकीनन्दन और बसुदेवका पुत्र भी कहा है | 
'सर मडारकर बाछुदेव और कृष्शमें श्रन्तर मानते हैं, उनका विचार 


है कि 'सात्वत! एक ज्षत्रियवशका नाम या, जिप्ते वृष्णि? मी कहते ये | 
दासुदेद इसी 'सात्वव! वशके एक महापुरुष थे, और उनका समय ईसासे 
४०० य्ष पूथे है| उन्होंने ईशवरके एक्स्व मावका प्रचार किया था | 
उम़ी सृस्युके बाद उसी वशके लोगोंने वासुदेव हो फो साकार रुपसे प्रह्म 
मान लिया है | पमगपद्गीता! इचे छुलका फ्रय है | 

इसी अफार बाहुदेकका अग्रम रूप नागययण था, बादमें विभु और 
अन्तर्मे गोपालइंष्य | 


( २२१ ) 


कृष्ण एक वैदिक ऋषिका नाम था, बिसने ऋग्वेद! के श्रश्म 
मंडलकी रचना की थी, वह उसमें श्रपना नाम कृष्ण लिखता है | “अ्रनु- 
क्रमणीका लेखक उत्ते आगिरछ् नाम देता है | इसके बाद 'छांदोग्य डप- 
निषदः में कृष्ण देवकीके पृत्रके रूपमें उपस्थित किए जाते हैं| वे घोर 
आंगिरसके शिष्य हैं। श्रांगिरसने उन्हें शिक्षा भी दी है ;-- 

०तद्वैतद्‌ घोर आंगिएस: कृष्ण।य देवदी पुत्रायोक्‍्वों बापाइपिपास 
प्रयस बमूब, सोडन्तवेज्ञायामेतस्त्रयं प्रतिपये ताक्षितम॒स्य ब्युतमसि प्राणु- 
संशितमीति ।?--( छाँदोग्प ठपनिषद, प्रकरण है, ज़दड १७ ) 

4श्र्थात्‌ देवकी-पुत्र भीकृष्णके लिए आंगिरस [घोर ऋषिने शिक्षा 
दी कि जब मनुष्यका श्रन्तिम समय झआावे, तो उसे इन तीन वाक्योंका 
डचारण करना चाहिए :-- 

१--६व श्रचितमसि--तू श्रनश्वर है, २--श्वं श्रच्युतमसि-तू एक 
रूप है, ३--त्वं प्रायर्तशितमसि--वू प्राणियोंका जीवनदाता है । 

धयदि कृष्ण भी श्रागिरस थे, तो “ऋग्वेद” फे समयसे 'छींदोग्य 
उपनिषदके समय तक उनके सम्बन्ध जनश्रुति चली श्राती होगो | इसी 
छनशुतिके श्राघारपर कृष्शका साम्य वासुदेवमें हुआ होगा। तथ बासु- 
देव देवध्वके पदपर श्रधिष्ठित हुए द्वोंगे । कृष्ण श्रौर वासुदेवके एकत्व- 
का एक छारण श्रौर है । “नातकी'की गायाके माध्यक्ारका मत है कि 
कृष्ण एक गोत्र-नाम है और यह ज्षत्रियों द्वारा मी यज्ञ समयमें घारण 
किया जा सकता था। इस गोतरका पूर्णरूप हे काष्एयन | वासुदेव उसी 
कार्ष्णावन ग्रोज्रके थे, अत उनका नाम कृष्ण हो गया । इध प्रकार कृष्ए 
ऋषिका समस्त बेद-शान ओर देवकीका पुत्र-गौरव बासुदेवके साथ सम्बद्ध 
हो गया, क्योंकि के अब कृष्णके नामसे प्रसिद्ध दो गए, ए! # 

# देखिए, 'हिन्दों साहित्यका आ्लोचनात्मक इतिहाए*--पृ० रह, 
४६३--परिवर्दधित संस्करण तौसरी बार १६४४--डा० भोरामकृमार 
चर्मो एम० ए० पौ० एच० डी०। 





( २२१ ) 


किन्तु 'मद्दामारतर और 'भषावत? में महर्षि ऋष्णद्वैपायन ध्यासने मंग- 
ब्रान्‌ भ्रीकृष्णका जो प्रिचय अ्रपत्री रचनामें दिया है, वह इस प्रकार हैः 
“कृष्ण एवं द्वि भूतानामुल्तत्तिरपि चाब्यय;। 
कृष्ण॒स्थ हि कते विश्वमिदं भूत चराचरम्‌ ।| १६ || 
एप. प्रक्नृतिख्यक्ता क्ता चैव सनातनः | 
परवथ् सवमूतेम्यस्तस्माथूज्यतमो5च्युतः ॥ २३१ ॥ 
बुद्धिमनो मदद्यायुस्तेघोडम्म: स॑ मदहदी चया। 
च॒र्वि्ध व यद्‌ भूत॑ सर्व कृष्णे अतिष्ठितम॥ २४॥” 
+-( महामार्त--सप्रापव॑, श्रध्याय ३८, श्लोक १६,२३,२४ ) 
तथा झागे--“शतत्परमेढ़ं ब्रह्म एततपरमेकक यशः १ 
एतदत्तरमशयक्त एतत्‌ वे शाश्वत महः ॥॥१ 
--( महाभारत, समापय, श्रध्याय ६६, श्लोक ६ ) 
इसी प्रकार राजा परीत्तितके पूछुनेपर : 
“#कंथितों वंशविस्तारों भवगा सोमसूर्ययो;। 
राशा चोमयर्श्यानां चरिते॑ परमाद्युतम | १ ॥ 
यदोश्व घरंशीलस्य मितराँ मुनिसत्तम | 
तत्नशेनावती णुंस्य विष्शोवीर्यागि शंत नः ॥ २ ॥ 
श्रवतीयं यदोबेशे भगवान मूतमावनह॥ 
कृतवान्‌ यानि विश्वात्मा त्ानि नो वद विस्तयाव्‌ ॥ ह ॥ 
निवत्ततपरुपगीयमानाद्‌ मवीपधाच्छोत्रमनोंडमिशमात्‌ । 
क उत्तमश्लोढ्गुणानुवादात्‌ पुमान्‌ विख्येत बिन पश्चुध्नात्‌ [| ४ ॥ 
वितामद्ा में उमरेज्मस्पैंदेंवताद्यातिस्पैलिमिल्विणैः | 
दुस्यय कौरवसैन्यसागर हृस्वावरन्‌ वस्सपर्द रप यप्लवा: ॥ ४ ॥ 
दौोगयजविपुलुशमिदं मदद्ल रान्तानवीजे कुषपाएडवानाम | 
छुगोप कुछ्ि गत झ्ातचक्रो माठख मे यः शस्यं गतावा; (| ९ ॥॥# 
बौयाणि तत्या खिलवेदमाबामन्तरेडिः पुरपक्ालरूप ! 


( चुण्३ ) 


पप्णज्ञ मुजुदा।ंुर्त घे मायामडुण्पय इदरर डिद्स | ७। 
रोटिएपाम्टमय+ गोछों राम: सेडधदाभुपदा ] 
दैषबदा गर्भ सम्पन्प: शुतो देधामार दिया ॥ ८ ॥ 
बस्साम्टुम मरी मंगभाग पिदुणइ शहभे गंगा । 
कह बे हें शर्ततमि: गाए इतदान्‌ सरमतात7तिः ॥ ६ ॥7 
जम मोमरुणगरतरा! दश्म्‌ स्थग्प, ग्रयम भष्णप रलोड १ से ६ त$ ) 
झवपोपु--/मगरस्‌ | धायने च्ध भोए एूर्वदंशरे दिश्ताए एयं दोनों 
बंशोंदे धष्ाहोंदा धारणा हारगुत सरिष एढ्ित दिया। मंगयाग्षे परम 
दो शनि | झाप्रते श्याएवगे परमं-दै्सी वदु पंराद्ा सो विएद परणुस 
दिए । अप हटा एफ छह बंशर्म धपने श्रश भोबलतामशीफे से।प 
चदतोएं हुए भगयान्‌, भीदप्णरे पा परद्दित्र भरित्र भी हमें गुनाइपे | 
मंगयान्‌ भीहृध्य समश प्राखिपोपे घौयनदाता एवं सबधमा हैं। उन्होंने 
यदु्पशर्म धबगार लेदर छो-शो तोशाएँ री, उनका दिलागे इम शोगो+ 
दो अब ध्गह्ये । मगयान्‌ धौडृघ्ए के गुय और उनडढी लीकाएँ इतनी 
मंगुए और धामायने दी इतनी मुग्दर हैं ढि बिन मुझ मशापुरुषोंके हृदप- 
में किसी मी भ्रदाएदी लागसा तृप्णा गई है, थे भी उनड़ी छोर चाढ- 
वित ह्ोगर सिरवननिःस्‍चर सगढ़ा शान किया बरते हैं। छो लोग इक 
मगनरोगमे छुदझाग पाना चाहते हैं, उसके लिए तो ये लौशाएँ भौपप 
झप ही ९, परम-घृमुफे लरकारी छुट्टा देनेपाशी हैं। प्धों तर कि सो 
मिपप-प्रेमी है, उनके मन धौर झान भा उसे रम भाते ६ै। उ्हें भी 
नमें बड़ा र6, पड़ा मुख, मित्रता है। ऐसी रिपत्तिमें पधुयाती श्रथषा 
आएएपणी के झतिरिक्त ऐसा बोई और क्षोय नहीं ऐ सबस्टा, थो मुख 
गुमुछु और विपपो शमीरों सुल देनेगाली मंगयानड्ी लोशाओंगें गचि 
न हरे | इसके अतिरिछ मेरे मुलमे तो भीपृष्एका या मनिए सम्दस्प 
है । छग गुरचेत्रग मदामार/न्युद दो रदा था और देषताश्ोंद्ो भीं 
श्रीत एनेयाले पितामद्र मीप्म भ्रादि झतिरसियोरे दादा परॉडबोंढा युद्ध 


( ररछ ) 


हो रहा था, उस समय ढौरबोंडी सेना उनके लिए अपार समुद्रके समान 
थी--जिसमें मौष्प झादि वीर बड़े-बड़े मच्छोंडों मी निगल जानेयाते 
तिमिड्िल मच्छोंकी माँति मय उत्पन्न कर रहे थे; दिंतु भेरे पितामह मग- 
बान्‌ श्रीकृष्ण के चरणोंकी नौझाका अाभ्रय लेकर उछ समुद्रकों श्रनावास 
ही पार कर गये-टीक वैसे ही जैसे कोई मार्गमें चलता हुआ स्वमावसे हो 
चछड़ेके खुरका गड्टा पार कर चाय | है महारान | दादाओंढो वात जाने 
दें, मेरा यह शरीर बो आपके सामने दे ८वं जो कौसव और पांडिच दोनों 
ही बंशोका एकमात्र सद्वारा था-अरश्वस्थामाफे अद्यात्नसे बल चुद्मा था। 
उस समय मेरी माता छंद भगवानक्ी शरणमें गयी, तब उन्होंने दायमें 
घक्र लेकर मेरी माताफे गर्भमे अवेश किया और मेरी रक्षा छी | केवल 
मेरी दी बात नहीं, वे समस्त शरोरघारियोंके मीतर श्रात्मास्पस रहदर 
अमृतत्थका दान कर रहे हैं और बाहर फालरूपसे रहकर मृत्युक्न | मतुप्यफे 
रूपम प्रतीत द्ोना, यट्ट तो उनकी एक लौला है । श्राप उन्हींती ऐश्वर्य 
और माधुय॑से परिपृ्ण लौलाश्रोंका वणन कीबिये। वे मेरे कुलदेववा 
हैं, बीवनदाता है. और समस्त प्राणियोंके आत्मा हैं। मगवन्‌ श्रापने 
अभी बताया था फि बलरामनी रोहिणीके पुत्र थे। इसके बाद देवकोके 
पुश्रोंमें मी उनकी गणना की गई । दूसरा शरीर घारण किये बिना दो 
म्रताओंढ़ा पुत्र द्वोना कैसे सम्मव है! श्रसुरोंकों मुक्ति देनेवाले और 
भक्तोंको प्रेम बितरण करनेवाते भगवान्‌ भ्रीकृष्ण अपने वाप्सल्य-सनेइसे 
भरे हुए पिताका घर छोड़कर बअबमें क्यों चले गये १ प्रभुगे नन्‍द झादि 
गोपोंके साथ कहाँ-फहां निवास किया ह? 

उपयुक्त विवरणसे स्पष्ट है कि भगवान्‌ भीकृष्ण महर्षि स्थाएके उमप- 
से द्वी पूर्णत्क्ष मान लिये गये ये । मयवान्‌ भीकृष्ण ( विष्यु ) श्रवतारके 
रूपमें; दरिवेशपुराण, वायुपु राण, वाराइपुराण अ्रग्निपुराण और उर्सिंद- 
पुराण आदिम मी वर्णित हैं। इस प्रकार भगवान्‌ भ्रीक्षष्णको मक्ति 
अध्यम्त ग्राचीनकालसे चली श्रा रद्दी है। 


( रख ॥; 


२-मत-सिद्धान्त और दाशनिक प्रप्ठ-मूमि--परम्परासे आती 
डुई जो कृष्णमक्ति, विक्रमकी पर्द्वहवी-सोलहवीं शताब्दीमें वैष्यव घमके 
आनन्‍्दोलनके श्रन्तगंत पायी जाती है, उसके पवत्तक्रेमेसि चाय वल्लभ 
पमुख ये | इनका जन्म सम्बत्‌ १४५३५ वैशाख कृष्ण ११ को माना जाता 
है और मृत्यु सम्बत्‌ १७५८७ आपाढ़ शुक्ल ३ को मानी जाती है | ये 
चेद-शास्रके बड़े ही प्रकाए्ड परिइत ये | 


मारतमें आचाये रामानुजसे लेकर वलल्‍्लमाचाये तक जितने मी उच्च- 
छोटिके भक्त, दाशं॑निकर या आचाय हुए, उन सोका उद्देश्य स्वामी 
शंकराचार्यके मायावाद और विवत्तंबादसे, जिसके श्रतुमार मक्ति अ्विद्या 
या भ्रांति ही ठहरती थी, # पोछा छुड़ाना था। शंकरने फेवल निदपाधि 
निगुणभ्रद्मकी ही पारमार्थिक सत्ता स्वोकार को यी। मशप्रभु वल्शमाचार्य- 
ने जगतके भमिध्यात्वका खण्डन इसके उपासनाकी प्रतिष्ठा की। सम्रप्न 
सश्टिको उन्होंने लीलाफे लिए अक्षक्री श्राश्मकृति कष्टा । भगवान्‌ श्रोकृष्ण 
ही अहम हैं। वे निगुंण, निर्विशेष, कर्ता, मोछा, निर्विद्वाग, गुणरहित, 
समस्त धर्मोके श्राश्रय, संसारके घर्मोसि रहित एवं जगत्‌के उपादान हैं । 
जगत समय है । बह कार्य है। बह्मत्ते अमिन्र उसकी परिशणति है, क्योंकि 
अक्ष श्रविक्षित परिणामी है | जगतूमें झ्राविशव और तिरोमाव होता 
रहता है। जीव शुद्ध तथा श्रणुरूप दै। जीवके लिये अद्ासे प्रात करमा 
हो भेष्ठ मारे है । अ्ह्म पूर्ण स्त-चित्‌-आननन्‍्दस्वरूप है। जीवों श्रपने 
चूश आनन्दस्वरूपकी प्रासि ईश्वर्के श्नुग्रहरर निर्मर है। श्रतः उसी 
अनुमइको पुष्ठ करना भक्तिकी साघनाका लद्॑य है। इसीलिये श्राचार्य 
चल्लमने पुष्टिमागंका प्रवर्सन किया, क्योंकि बिना ईश्ब्रफे अ्रनुग्रहके मोक्ष 
नहीं प्रात्त हो सकता |--मोक्षत्र विष्यू प्रसादमन्तरेण न लम्पते ।! 





# देखिये आचाय शुक्ल प्रणीत 'द्वि० सा० का इतिहास? परिवद्धित 
संम्कणए पृष्ठ श्ष५ ६ 
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अद्धा-मिश्रित प्रेमको भक्ति कहते हैं। यल्‍लम सम्पदायमें कृष्णके लीला- 
मय रबरूपशी उपास्नाके कारण प्रेमकी प्रधानता है। प्रेममें ग्रनुरंगनका 
प्राघान्य रहता है। प्रेममूला-भक्तिके तीच प्रधान तध्व्र माने जाते हैं । 
समता, खच्छुन्दवा तथा प्रेमान्तिकता । ग्रेम-सापनामें श्राचाय बल्‍्लमने 
चेदमर्यादा श्रीर लोक-मर्यादा दोनोंका त्याग विधेय 6ह_राया | इस प्रेम- 
लक्तणाभमक्तिका मानव-द्वदयमें तमी स्फुरण होता है, जय उप्पर मंग- 
बानका श्रनुप्रह होता दै, जिसे पुष्टि कह्दा लाता है । यही कारण है कि 
वल्लभाचार्यके सम्प्रदायका नाम 'पुष्टिलमार्ग! पड़ा । इस पुश्टिके श्राचा्- 
ने चार भाग किये ३-- 

(१) प्रवाई-पुष्टि - संसारमें रइते हुए मी भीकृष्णकी मक्ति प्रवाह 
रूपसे द्वृदयमें होती रहे | इसोसे इसे 'प्रवाह-पुष्टि! कद्दा जाता है । 

(२ ) मर्यादा-पुष्टि--ठंसारके सुखोंको स्यागकर भरौकृष्यका गुणगान 
करता रदे | शत पत्र मर्योदापुण भक्तिके विद्ासड्ों मर्वादा्युष्टि 
कहते हैं । 

३--पृष्टि-पुष्टि--भीकृष्णका अ्रनुमद् प्रात शोनेपर सो भक्तिकौ 
साधना अधिकाधिक हीती रदे | इसोका नाम पुश्युप्टि! है। 

४--शुद्धपुशि--मात्र प्रेम तथा श्रमुरागके श्राघारपर श्रीकृष्णका 
अनुभइ प्राप्त कर दृदयमें भीकृष्णकी श्रमुमूति हो | यह श्रतुमूति श्रीकृष्ण-- 
का स्थान छृद॒यको बना दे तथा गो, गोप, यमुना, योपी और कदम्ब 
आदिके सम्बन्धसे उसे कृष्णमय कर दे / वही धुद्पुष्टिः है 

“इसी शुद्धपुष्टि को वल्‍लमने अपने सम्प्रदायका चरम उद्देश्य माना 
है| इसके अनुसार वे प्राणीकों राघाकृष्णके लाय गोलोकमे स्थान पा 
ज्ञानेपर दी साथंक सममभते हैं | 

जि प्रकार रामानुआाचार्यसे प्रभावित होकर उनके श्रजुयायी स्वामी- 
रामानन्दने विध्यु या नारायणके रूप रामकी भक्तिका अचार उत्तर- 
मारतमें किया, ठसी प्रकार निम्ब्राकं, मध्य तथा विष्णु सोस्वासीके 


( ररेे ) 


थादर्शोंरी मानकर उनके अनुयायी महाप्रमु चैतन्य और श्रौचार्य दक्षमने 
दिष्के हूपमे भोकृष्यफी मक्तिछा प्रचार किया। रामानुडाचाय और 
अ्रम्य आचार्यो--निम्पाक, मध्य श्रौर विधु स्वामी--की भक्तिमें कुछ 
झम्तर है | रामासुबकी मक्तिमें झिन्तन और शान दोनोंका महत्व स्वीझार 
दिया गया है। रुसतिसे मुक्ति पामेफे लिए इसको विशेष आावश्यकह्ष्ता 
है, डिन्ठु इन तौनों आाचायोंशी मक्िमें शानकी श्रपेज्ञा प्रेम महत्व 
झधिऊ है | इसमें श्रात्म-चिनननकी डतनों त्ावश्यकता नहीं; चितनी 
आत्मसमपंणडो; इसमें अबण, कोसन, रमरण, अ्चन, वंदन और श्राध्म- 
निवेदनरी श्रधिक आवश्यद्धता है। इस मक्तिद्री डद्मावना प्रेममे 
होती है । 

मगवान्‌ भीकृष्णरी यह मक्ति मद्यामारत कालसे आउर इंघाओ़ी पंद्र- 
हबी-सोलइदीं शताब्दौमें महप्रभु चैवन्प और थाचाये बल्लमड़ी प्रतिमा- 
का योग पाकर मलोमांति प्रसार पाने लगी | झाचार्य बल्ममने दाशनिक- 
ज्ञेतरम जैसे 'शुद्धद्वैत'की प्रतिष्ठा क्री, वैसे ही मक्तिफे ज्षेतर्म पुष्टिमार्ग'दो । 
आचाय॑ बल्शमके इस “पुष्टिमागे'में अनेक प्रतिभा-सम्पन्त लोग दौक्षित 
हुए, जिस्होंने भगवान्‌ भरोकृष्णझी भक्तिपर श्रे्ठ रचनाएँ छीं। इसमें 
'अश्छाप! पहुत प्रसिद्ध है। इसकी रपापना बल्लमानायके पुत्र भीविद्दुच- 
नाथने की । इसी अधष्टछापफे झवियोंमे महात्मा सूरदास तया नगद॒दास 
आदि ब्र&-भाषाके उत्दष्ट कथि हुए । 

३--कवि और रचनाएँ--हिन्दी-साहित्यमे कृष्णु-काग्यड़ों रचना 
बिद्वानोंने छृथि “बयदेय'से मानी है। छक्देवके याद दिद्यापति हुए; 
फिन्तु विद्यापति ्ृष्णमछोंकी परमपरामें नह्टी ये । वे शेद थे । भीरृष्णसे 
सम्बंधित उग्दोंने छो रचना को, उसमें उनहा दृष्टिश्ोण मक्तिद्धा न होझूर 
करन सुद्धारका ही रद्दा | झाये चल छर दासदिसरसूपसे प्शमापाम कृष्ण- 

एगयकों रचना श्रेय इल्शमाचायंदो हो ऐ। क्योंडि उनके द्वारा प्रचा- 

पित 'पुष्टिमार्म'में दीच्ित दोइर दुरदास शादि कवियोंने इृष्य-छापपडों 


६ ररझ ) 


रखना की | कृष्ण काब्यके कवियोंमे सर्वक्षेण्ठ कवि मह्यमा सुरदास हैं। 
इनफे अतिरिक्त छाटे बड़े श्रीर मी कवि हैं जिनके नाम ईं--नन्‍्ददात, 
इुष्णदाठ, परमानन्ददास, कुम्मनदास, चत॒मु 'लदास, छीतस्वामी, 
ग्रोविन्दस्वापी, मीराबाईं, छीद्लक, लालदास, भोगिरधर मट्ठ, कृपाराम, 
सूरदासमदनमोइन, न्ेत्तमदाछ, हरिराय, ललीर, गोविग्ददास, स्वामी 
हरिदास, हितहिरवश, ओीमट्, ब्याछणी, निपरनिरबन, लद्धभीनारायण, 
बलमद्गर मिश्र, गणेश मिश्र, कादिर, मौइन, मुबारक, बनास्सीदास, 
रखखान, ब्नमार दीक्षित, अद्टमद, भीष्म, भ्ु वदास, सुन्द्रदात, चनुर- 
दाप्त, भुवाल, धर्मदास, सुखदेव मिभ्र, रसिकदास, दरिवलल म, जगतानरदें, 
मनोहर कवि, लग्तसम, रहीम, बीरबल, होलराय, टोडरमल, नरहरि 
बन्दीजन और गग | इनके भ्रतिरिक्त श्राधुनिककालफे कवियोंमें श्रयोध्या 
हिंद उपाध्याय 'दरिश्रौधर, बाबू ज्ाज्नाथदात रनाकर!, बाबू मैथित्ती- 
शरण गुप्त शरीर ठाकुर गोपालशरणतिंद आदि मी हैं । 

मृष्ण-काम्यके इन समी कवियोंमें सर्वश्रेष्ठ कवि महात्मा सुरदाम हैं |# 
ये घल्लमाचायेके प्रधान शिष्प ये। हिन्दीमें रामकाब्यके कवियोंमें नो 
स्थान गोरबामी तुलसीदासजीका हे, वही स्पान कृष्ण-काब्यके कवियों 
महा(मा सूरदासका भी है | यद्यपि तुलसी दाउजीकी भाँति यूरका काव्य क्षेत्र 
इतना विस्तृत नहीं है कि उसमें लीवनकी विभिन्न दुशाश्रोंका चित्रण हो, 





# सूरदासका लन्‍्म सम्बत्‌ १५६४० और सयु स० १६२१० के झआाव 
पास हुई माना जाता है | ये श्रपे ये और महाकाव चन्दवरदायीके चशल 
थे, इनके ६ बढ़े भाई युद्धमें मारे गए थे | ये विए्कत भावप्ते मथुरा और 
श्रागराफे बीच गौहाटपर रइते थे, इमकी जब बहनमाचाययते भेंट हुई 48 
इनके पदोंकों घुनकर वे प्रभावित हुए और भीनायजीके मदिरपर कीतन 
अरनेका आदेश दिया | तबसे ये गोवर्द्धन पर्वतपर दी मदिरकी सेवामें 


नहा करते थे । 


( रर६ ) 


डिन्तु शज्ञार और वात्तल्यके ज्षेत्रमें जहाँ तर दूरदात पहुँच सके, वहाँ 
तक ओर कवियोंको पहुँचनेका सौमाग्य नहीं प्राप्त हुआ | बालकोंके 
स्वामाविक़ भावोंछी द्यंजनामें _ जितनी सुन्दर रचना इस कविते को, उतनी 
चालघुत्भ भावों तया चेशश्रोंक्ी ध्येजना तलसीदासभीकी रचनाश्रोंमे मी 
नहीं मिलती । आचार्य शक्कके विचारानुसार--“जमदेवकी देववाणोकी 
लिग्घ पीयूषघारा जो कात्तकी कठोरतामें दद गई थी, अवकाश पाते दी 
लोझ-भाषाकी सरसतामें परिणत होइर मियिलाकी श्रमराश्योमें विद्या- 
पतिके फोकिलकंठसे प्रछद हुई और श्रागे चलकर ब्जकी फरील्-क्षु्षोंके 
बीच फैले मुरमाए मनोंडो सोचने लगी। श्राचार्योकरी छाप लगी हुई 
आ्राद वीणाएँ भीकृष्णको प्रेमलीलाका कोर्तन करने उठों, जिनमें उत्रसे 
ऊँची, सुरीली श्रौर मघुर फमकार अन्धे कवि सूरदासकी वीणाको थी | 
मक्त-कवि सगुण उपासनाका रास्ता साफ करने लगे | निगुण ठपासनादी 
नीरूता श्र श्रग्नाह्मता दिखाते हुए ये डपासनाका द्वदयम्राद्टी स्वरूप 
सामने लानेमें लग गए। इन्होंने भगवाबका प्रेममप रूप ही लिया; इससे 
ददयकी कोमत दृत्तियोंके ही आश्रय और आलम्बन खड़े दिए। झागे 
जो इनके श्रनुयायी कृष्ण-मक्त हुए, वे मी उन्हीं दृत्तियोंमें लौन रदे । 
दृदयक्ी श्रन्य बृत्तियों ( उत्साह श्रादि ) के रंबनकारी रूप भी यदि वे 
चाइते वो कृष्णमें दी मित्र जाते, पर उनकी शोर वे न बढ़े |7# हम 
कृष्ण-काज्यक्ा प्रतिनिधि फ्रवि सूरको ही मानकर उनकी साधनापर दी 
विचार करेंगे। यद्यपि कृष्ण-काग्यके कुछ और मी कवि ऐसे हैँ, किन्‍्हें 
छोड़ा नहीं जा सकता । किन्तु इस अन्यमें स्पानामावसे उन श्रेष्ठ कवियों 
पर विचार नही किया था रहा है। 


४-महात्मा सुर की रचनाएँ:--सूए-कृत प्रन्थोमें, विद्वानोंने छः 
अन्योंका पदा लगाया है | छिनके नाम ईं--दुरखागर, साहित्य-खद्टरों 





+ दोलिए आचाय शुक्ल प्रयात प्रवेश? ए० ६३-६४ | 


( रे३० ) 


सूरसारावली, ब्याइलो, नल-दमयन्ती ओऔर हितदरिवंशको टीका । इनमे 
आन्तिम तीनों श्रध्राप्प हैं | इन सभी अन्योमें चृश्तागर दी भेष्ठ है । जिसमें 
भीमदूमागवतके विभिन्न स्कम्घोंका साप्ताग्य परिचय देते हुए दशम्‌ 
स्वंघकी कथाका बड़े घिस्तारसे सूरम विवेचन मिलता है । “सूरतारावली? 
और 'ताहित्य लद्व॒री? शतृशतागरः के बरादकी कृति हैँ | इसका निर्देश 
श्रमेक रथलोपर स्वय सूरदासने भी किया है। चूरने भागवतके श्रनुरूप 
कया क्दनेपर भी इसमें मौलिकता ला दी है | वरखागरकी रचनाक़ो 
तीम भागोंमें विभक्त किया था सहनां है । १--विनेयओकें पद, २--शल- 
लीला-बर्णन श्रौर ३--धृक्ञास-वर्णन 
बिनयके पदोंसे यूरो एक मुक्त गायकको माँति माना जा सक्तता है। 

आश्म-परिष्कार और प्रबोधनके लिये विनयका विशेष महत्व है। वास्तव 
अगवान्‌ श्रौर मऊके बोचकी यहद्दो कड़ो है। इसोके माध्यपसे 'प्म- 
विस्तारके साथ जीवन-भावनाके केन्द्रमें मी परिषतंन होता है। मनुष्य 
ध्यश्सि ऊपर उठकर सम्ष्टि-चेतनाकी श्रोर प्रेरित द्वोता है | वैष्णव 
म्प्रदायके भ्रनुसार विनयके द्वारा मगबत्‌ श्राभ्रय अहण करनेमें निम्ना- 
कित नियमोंका पानज्नन श्रावश्यक हीता है :-- 

“अनुकूलश्य संकहप॑, प्रतिकूलस्प पर्जनम्‌ , 

रक्तिष्पवीति विश्वासों तथा गोप्तृत्व - वर्णनम्‌ 

आप्म निक्षेप फापणएयं पड़बिधा शरणागतिः 7 

श्र्थात्‌ श्रपने इध्देवके अनुकूल गु्योंकों घारण करने संकल्व, 

प्रतिकूल गुणोंका सवाग, इेश्वरके सरकयमें दृढ़ विश्वाठ, अपने गोतता 
यानी रचकक़ा गुणगानपूर्ण श्रात्मतमपंणका माव तथा दौनता और अ्रपने 
पायोंकों प्रकट करते हुए उसके मा्नक्रे लिए ब्ितय करता ) महात्मा 
-सूरके पदोमें इन्हीं नियमोंकी ब्यंजना मिज्नती है। वा्सपर्में मक्त दवदयके 
ददूगारों एव व्िदग्ध्रताश्ोके श्राघारपर इस प्रकारदों व्यवस्था नियमित ग्री 
गयी है| महदाध्या ्यप्के विनयके पद इसी प्रक्ारके हैं :-- 


( २३१ ) 


“प्रन्दों चरन-र्मल इरि राई। 
जाकी कृपा पंगु गिरि लंये अरे को सब कुछ दरसाई ॥” 
डपर्युक्त पदमे अपने धराध्यके महत्वझो व्यापक स्वीकृतिके साथ 
दीनताऊी मार्मिक रयंचना को गयी है। इसी प्रकार निम्नाकित पद्म :-- 
५प्ेरी तो गति पति तुम, अनत्दिं दुख पारऊँ। 
हों कहाय तेरो श्रव, फौन को महाऊँ॥? 
क्तिनी श्रपार श्रद्धा, विश्वास तथा श्राध्मग्लानिद्धा समन्वय देखनेको 
मिलता है । मगद्विषयक रति, वात्सल्य और दाम्पत्य-रतिको अहण छर 
सूरदासते जिस अरार मंगद्धिएयक परदोमे विनयकी श्रश्यन्त मार्मिक सूष्टि 
छो, उठी प्रद्धार बाललीलाके पदों वात्सल्य-प्रेम और ग्रोपियोंके प्रेम- 
सम्बन्धी पदोमे दाम्पत्य रति-मावड़ी अत्यन्त दृद्यस्पर्शों व्यंजना की है। 
मभीचे हम सृरकी बाललीला और धृज्ञार-विपयोंकी विषेचना कर्रेंगे | 
चाललीला--बालली लाश्रोंका वितना विस्तृत स्वाभाविक और मनो- 
दर चित्रण सूरने किया है, ठतना विस्तृत स्वामाविक श्र मनोहर बर्णन 
अन्यप्र नहीं मिलता । कवि सूरने अपनी रचनामें शैशवक्रालसे लेकर 
खौमारावस्या ठकको कितनी हो वाल्य-भावोंक्रो सुन्दर और स्वाभाविक 
इ्येजना कर हिन्दी-साहित्यफे माण्डारक्ों मरा ई। वाज्न-चेशश्रोंके कुछ 
उदादरण नीचे दिए था रहे हैं :-- 
“मैया कबहिं बड़ेगी चोथे १ 
छित्ती बार मोहिं दूध पियत मई, यह अन्‍्हँ हे छोटी | 
तू छो कदति बल को बेनो थयों हेहै लॉदी मोये॥7? 
#तोमित कर नवनीत लिए । 
झुदयन चलत, रेनु तन मंडित, मुख दि लेप किए ॥ 
“पाहुनो करि दे तनक मद्यों | 
आरि छरें प्रममोइन मेरो, अंचल आानि गद्यों ॥ 
च्याडुल मयत मयनियां हीती, दि म्वैं दरक्ि रहो ॥7? 


( र३२ ) 


बालकोंकी सरलसे सस्ल प्रवृत्तियोंका चित्रण करनेमें यूरदामने जैमे 
बालक़ोंके द्ृदयमें पैठकर ययातथ्य उनकी मावनाश्रोंको ग्रदण करनेढ्री 
चेष्टा को है। इसके अतिरिक्त सूरने मग़वान्‌ भीकृष्णके जन्मोत्सव, छठी, 
बरही, नामकरण, अ्रन्नप्रासन, बघावा आदिका मनोवैज्ञानिक दंगते चित्रण 
किया है| 
५पश्नौत्तर ते बाहर लौं श्रावत । 
घर श्राँगन श्रति चल्नत सुगम भयो देहरी में श्रटकावतत ॥| 
गिर गिर परत बात नहिं उलँँधी श्रति भ्रम ह्वोत न घावत | 
अहुठ पैर बसुघा सब क्षोन्दीं घाम श्रदधि मिस्मावति ॥ 
मन द्वी मन बलबीर कहत हैं ऐसे रंग बनावत | 
“सूरदास! प्रभु श्रगनित महिमा मक्तन के मन मावत॥! 
बालकोंका देहरी पार करनेके लिए. बार-बार प्रयाम करना सुरदासके 
सूद्मनिरीछ्णका उच्वल प्रतीक्ष है । इधी प्रकार बालक कृष्ण गोपियों 
का दी चुराकर परमें छिप जाते हैं और गोपियाँ यशोदाक्रो उन्नाइना 
देने आती हें इसमें दितनी स्वामाविकता है +-- 


“जसोदा ढ्टों लॉ कौजे कानि । 
दिन प्रति कैसे उद्दी परति है दूध दही की दवामि॥ 
अपने या बालक की करनी जो स्ुम देखो श्रानि | 
गोरस खाइ द्वॉड़ि सव बासन भली करी यह वानि || 
में श्रपने मन्दिर के कोने माखन राख्यो बानि। 
सोइ बाइ त॒म्दारे लरिका लीनी दे पद्दिचानि॥ 
बूकी ग्वालिन घर में श्रायों नेकु न संका मानी। 
“पूरस्पाम”! तब उतर बनायो चींटी काढ़द पानी ॥? 
सूद्गारन्वर्शन--श्ृद्धार-बर्णनके अन्तर्गत महात्मा दरने मंगवात्‌ 
ओऔकृष्णके चरित्रमें दंयोग श्रौर वियोग दोनों पद्धोंडो अपनाया है और 
सफल रचना की है; किन्तु सूरकी वियोग-पक्तकी रचनाएँ ही श्रध्यन्त उत्कृष्ट 


( उ3३३ ) 


हैं। ठुलसीदाएकी माँति यद्याव सुरदासने मर्यादाका निर्वाह तो नहीं 
किया है, किम्तु इतना तो मानना ही होगा कि सूरके सुशारूवर्णनमें 
रसका पूर्ण परिपाक होने पर मी अश्लोलता नहीं आने पायी है । पर 
इम लिख श्राए हैं कि सूरढी मक्ति सुख्य-भावड़ी है, अतः इस दृष्टिसे 
यदि शालीनता ओर मर्यादाका निर्वाह सूरने नहीं किया तो न सही, 
डिन्तु राधा श्ौर भ्रीकृष्णुका शृज्ञार-बर्णन पढ़ते हुए यह तो श्ञात ही 
हो जाता है कि कवि अपने आ्राराध्य राघा तथा भ्रीकृष्णका शृज्ञार-वर्णन 
कर रहा है, जो ईश्वरीय शक्तियोंसे विभूषित हैँ । सूरने साधारण री 
पुरुणेंकी भाव-मंग्रिमाश्रोंका लिश्रण उपस्थित करते हुए भी दिव्य-शक्तियों- 
से संपन्न राघा-कृष्णके शृड्डाग्वरशनमे पवित्रताका ध्यान रखा है। जिछ 
बल्पाएकारी मक्ति-भावनाकी सूष्टि सूरने ओीराघा-कृष्णके शृद्ध।२-बर्णनर्मे 
की, उसे श्रन्य रीतिकालके कवि न अपना सके; क्योंकि दरबारी कवियों- 
की रचनाएँ, हाँ तलवारोंको खनखनाइयेंके स्थान पर विज्ञासिताके 
घुघुरुभ्रोंद्री ध्यनियोसे श्रनुर॑णित वातावरण था, वासनाके लॉच्छनसी 
दूषित हो गयीं। डाक्टर भ्रीरामकुमार वर्माके शब्दोंमें--सूरने जो शृद्धार 
लिखा है उसकी एक बू'द भी ये बेचारे कवि नहीं पा सके हैं | जिस 
प्रकार उम्यल शिखासे काजल निद्चज्ञता है, उसी प्रकार सूरके डज्वज्ञ 
और तेजोमय पित्त छुल्लास्से अठारहवी और उन्नीत्तती शतान्दीका चलु- 
पघिल खूद्टार प्रादुमू'त हुआ /# वास्तवमें बासना छागृत करनेके उपकरणों- 
का पाठकोंके समक्ष धूरदास चित्रण अवश्य उपस्थित करते ईं, किन्तु थे 
सौरदयंद्ी इतनी सुग्दर सृष्टि कर देते हैं कि पाठझुका दृदय उसके रूप 
पर ही श्रधिक मुग्ध हो जाता है उसमें बासमाकी मावना जाश्त होनेके 
के लिए श्रवसर ही नहीं प्राप्त होता | 





# देखिए हिन्दो-साहित्यका आलोचनात्मक इतिहास तृतीय संस्करण, 
घु० पू३७। को 
१५, 


( रे१४ ) 


मद्दाकवि छूरने सामान्य द्वृदय-तत्वकी सश्टिज्यापिनी मावनाके माष्यम- 
से वियोगका जो वर्णन किया है, वह विश्वन्साहित्यमे अपनी एक विशे- 
चता रखता है । सूरदासकी वियोग-रचनामें, विरह-जीवनफ छिंतने चित्र 
ईं, वे मावनाश्रोंढी गहरो अ्रनुभूति लिए हुए हैं। विद्वानोंने विरहकों थो 
ग्यार्‌इ अ्रवस्थाएँ मानी हैं, श्रयात्‌ श्रमिलाघा, चिन्ता; स्मस्ण, ग़ुग-कथन 
उद्देग, प्रलाप, उन्‍्माद, व्याधि, घड़ता, मूच्छा श्रौर मरण इन सोडा 
उचित वर्णन 'भ्रमर्गीतःके श्रन्तगंत मिलता है; जिनके उदाहरण नीचे 
दिए बाते हैं :-- 
१-प्रमिलापा-निरखत श्रंक स्वाममुन्दरके वार-बाए लावति छाती | 
लोचन जल कांगद मछि मिलि के होह गए स्थाम स्पाम की पाती ॥? 
३--चिन्ता--/मधुकर ये नैना पै दवारे । 
निरखि-निरखि मय कमल-नयन को प्रैम-सगन भर मारे ॥! 
३-स्मरण--/मोरे मन इतनी यूज रही । 
वे बत्तियाँ छतियाँ लिखि राखीं जे नेंदलाल ऋषह्दी ॥? 
४--गुणकथन--“सैंदेशो देवढी सों कहियो। 
हों तो घाय तिहारे छुत की, कृपा कम्त ही वउहियों ॥ 
डब्ृदन तेल श्रौर तातो बल, देखे ही मजि जाते। 
जोइ जोइ मोँगत सोइ सोह देती घ्म कर्म के नाते ॥ 
सुप्र तौ ठेव चानती होइह्ौ तऊ मोदिं क्दि श्रावै। 
प्रात उठत मेरे लाल लड़तद्दि माज़न रोदी मावे ॥ 
अब यह सृए मो्दिं निसि-बासर बड़ो रहते जिय सोच | 
श्रय मेरे अलक लड़ेते लालन ह्वाइदे करत सेंड्रोच ॥” 
४--ठपेग--विद्वारी प्रौति , करों तरवारि | 
दृष्टिघार करे मरारि खबरे, घायल सब प्जनारि॥/!! 
८--प्लाप--कैसे के पनघट जाठें स्ीरो डोर्लों सरिता तौर । 
मरि मरि जयुना उमड़ चली है, इन मेनन के नौर ॥| 


६ रईहंए ) 


इन नेनन के नीर उखोरी, सेन भई परनाठें। 
चाईति हों याही पर चढि के स्थाम मिलन का जाड़ें ॥!? 
७--उन्माद-- माधव यह ब्रज छो व्योहार | 
मेरो कह्मो पवन को भुत्त भयों गावत नन्द्रकुमार ॥ 
एक ग्याज्षिन गोघन ले रेंगति, एच लझुद ढरि लेत [ 
एक भइली करि बैठारति, छाक चॉटि के देति ॥7 
छ-ऊपाधि-- 
«ऊचो जू में तिहारे चरन, लागों वारक या अत ऋरथि भाँवरी! 
निप्ति न नींद आ्रावै, दिन न मोजन मारे मग जोवत भई दृष्टि काँवरों ॥? 
६--बढ़ता--“बालक संग लिए. दघि चोरत, खात खबाबत डोलत | 
(हुए सोस मुनि चेंकित नावहिं, अब फाहे न मुख बोलत ॥२ 
१०--मूच्छी--सोचति श्रति पछुताति राधिका, मूल्छित घरनि दही | 
'बूरदास! प्रभु के बिल्ुरे ते, दिया न जात सही ॥ह 
११--मरण-- 
५ज्षव इरि गवन ढियो पूरव लीं, तब लिखि बोग पढायो | 
यह तन चरि के सस्प छो. निदप्यो बहुरि मसान लगायो ॥ 
कै रे, मोहन झआनि मिला, कै ले चलु हम साथे। 
'सुरदाउ! श्रव मरन बन्यो है, पाप तिहारे माये ॥? 
इस प्रकार महात्मा चरने विरह-बणनझा शागोपाँग वर्णन छर हिन्दी- 
साहिध्यके गौरव स्तरोत्र॒यन किया है। सृज्ञास्न्वणनके दोनों पत्ोमे 
सूरको अद्भुत सफलता मिची दे [ संयोग-वियोगछी विभिन्न दशाश्रोंके 
अनेक सुन्दर और मनोमुग्घछारी चितेंको अपनी रचनामें सूरने उपरियत 
किया है | वियोग सजी परदोंका संग्रह 'अमरगीत'में दिया गया है। 
4प्रमरगीतःको उपाचम्पढ़ा अ्ृध्यन्त उत्कृष्ट सग्रद समझना चाहिए। 
५--रस निरूपशण॒--श्रृज्ञार्र साथ ट्री साथ सूने कण और 
हास्परसदी मी व्यंजनाकों है। भीकृष्णके मथुयसे ब्र्न न लौटनेकी निराशा- 


( २३६ ) 


से कश्णरस और उद्धवके शान-मार्गके परिद्वाससे हास्यरसकी सृष्टि हुई दै। 
नीचे कुछ ठदाइरण दिए जाते हैं ;-- 
कबणुरस--“अ्त्ति मलीन वृषभानु कुमारी | 
इरिश्रम जल श्रन्तर तनु भीजे ता लालच न घुवावति सारी ॥ 
अधोमुख रहति उरघ न्दिं चितंव॒ति, ज्यों गय हारे थकित जुश्रारी। 
छूटे चिहुर बदन कुग्दिलाने, ज्यों नलिनी हिमकर की मारो ॥ 
हरि सैंदेस सुनि सहज मृतक भई इक विरहिन दूजे अलि जारी। 
ूरस्‍्याम! बिन्ु यों जीवत हैं ब्रज-ब्निता सब स्याम छुलारी ॥”/ 
हाश्यरतत--“निगुन कौन देस को बाली | 


मधघुकर हँसि समुझाय सौंह दे घूकति पाँच न हाँती ॥। 
को है जनक जननि को कट्टियत, कौन नारि को दासी | 
कैसों बरन भेस है कैसो वह्दि रस में अमिलाधों ॥”४ 
इन रसोंके श्रतिरिक्त सूरदासने दूधरे रसोंका भी वर्णन किया है, 
किम्तु सब गौणरूपसे हैं। इम रसोंमें कोमल रस ही प्रधान है; जिनमें 
अधिकता अद्भुत भर शाम्तकी है [ 
रस-निरूपणमें सूरगे मनोवैशानिक मावनाश्रोंढों सरत रागन्‍राग्रि 
नियोमें बर्यित दिया है, जिनके प्रमावसे सूरकी रचना अत्यन्त मधुर श्र 
खकपक दो गयी है। रस-निरूपणमें निम्नलिखित राग-धग्रिनियोंका 
पयोग चूरने किया है :-- 
शृगारत्के श्रन्तगंत--ललित, गौरी, त्रिलावल, युढ्ो श्रौर वसन्त; 
हास्यस्मके श्रम्तगंत--योढ़ी, सोरठ, सारंग; श्रौर शान्तरसके श्रम्तगंत-- 
रामफली थादि | इसके श्रतिरिक्ति सूरमे विमास, मठ, कल्याण श्रौर 
मलार झआादि रागोंका भी ययास्थान प्रयोग किया है | 
अलंकार-योबना--मट्ठात्मा सूरकी स्वनामें अलंकार मौ अधिक 
आए. हैं, जिनमें शब्दालंकारकी श्रपेक्ञा अर्पालंकारकी योजना प्रधान है। 
शब्दालंकारका प्रयोग प्रायः चमरकार-वद्धनद्ी दृष्टिसे होता है, दिग्तु 


( २३७ ) 


अर्थालंकारमें चमरकारफे अतिरिक्त श्र्य-ब्यंचनाकी प्रधानता रहती है। 
सूरफी अलंकार-योजना श्रथ-व्यंजनाके लिए ही हुई दे | रचनामें कहीं- 
कहीं ऊद्दाध्मक प्रसंगोंकी योजना विश्युद कलात्मऊ दृष्टिसे की गई है। 
उनमें भाव-सौन्दयंकी अपेक्षा चमत्कार एवं कल्नात्मकताका अंश श्रधिक 
है। सरदासके कुछ पद दृष्ठि-कूटके श्रन्तगंत भी आते हैं, लिनमें साहि- 
पत्यञ्रता संदिग्ध है| प्रस्तुतके सीमित होनेके कारण तथा अ्रप्रस्तुतके 
आधिक्यसे सरकी रचनामें परिस्थितियोंके गम्मीर यर्णनका श्रमाव 
मिलता है ) 
६--भक्ति-भावना--वन्नमाचायंके युष्टिमार्गमें 'नारद-भक्ति-सूत्र'में 
वशित मक्तिके श्रनुसार ग्यारह प्रकारकी मक्ति भगवान श्रीकृष्णके प्रति 
प्रतिष्ठितकी गयी है । मद्दात्मा सूरने कृष्णुके प्रति यशोदा, नन्‍्द, गोप 
ओर गोपियोंकी 'श्रासक्तिके साध्यमसे इन, सभी ग्यारह आ्रासक्तियोंकी 
वर्यजनावी है। भ्रमरगीतमें गुशमाहात्म्यासक्ति, दानलीलामें रूपासक्ति, 
गोवर्द्धन-घारणमें पूजासक्ति, गोपिका-बचन परण्परमें स्मरणासक्ति, मुरली- 
स्तुतिर्षे दास्यातक्ति, गौचारणमें सख्यासक्ति गोपिका-विरदमें कान्ताउक्ति, 
यशोदा-विज्ञापमें वात्मल्यासक्ति, और शेप आ्रात्मनिवेदनातक्ति श्रौर 
परम विरद्दासक्ति भ्रमरगीतऊ़ी रचनामें वर्णित हैं | मद्ठत्मा सूरने उपयुक्त 
ग्यारह आ्रसक्तियोंकी बड़ी सुन्दर ब्यंजनाकी है। पुष्टिमागके अन्तर्गत 
कीक्तनवा विशेष महत्व है, क्‍योंकि बत्चभाचार्यके अपदेशसे सूरदास श्रोनाथ 
और नवमीतप्रियाजीके समन कौन किया करते ये। इस कीचतनर्मे 
“सूरखागर के श्रनेक पदोंकी रचना हुई है | पुश्टिमागंके अ्रन्तगंत श्रोकृष्ण के 
चरित्रका जो वर्णन है, उसमें प्रमातीसे उठना, श्रृंगार करना, गो-चारण, 
मोजन और शयन आदि प्रमुख हैं) इनसे संबंधित पदोंमे साम्प्रदायिक 
इृष्टिसे पुष्टिमा्गके सिद्धान्तोंका प्रचार मी था । इसके श्रतिश्कति डाक्टर 
औरामकुमार वर्माके शब्दोम--“भीकृष्ण की मुरली 'योगमाया? है। रास- 
बर्णुनमे इसी मुएलीकी ध्वनिसते गोपिका रूप आ्रात्माओ्रोडा आहान्‌ द्वोता 


( रेईं८ड ) 


है, जिससे समस्त बाह्माटटम्बरोंका विनाश श्रौर लौकिक संबंधोंका परित्याग 
कर दिया बाता है | गोपियोंकी परीक्षा, उसमें उत्तीर्ण होने पर उनके 
साथ रास-कीड़ा, १६ सइसत गोपिकाओंके बीचमे श्रीकृष्ण, जिस प्रकार 
असंख्य आत्माश्रोके वीचमें परमात्मा है यही रूपक है। लौकिझ 
बिन्नणके पीछे सूरदातकी यददो अलौकिक भावना छिपी है ।#ऊपर लिखा 
ला चुका है कि सूरकी भक्ति रख्य भावक्ी थी, किन्तु श्ारंभिक कुछ पद 
छुनसीदासके दृष्टिकोणसे मिलते हुए, दास्य भावके हैं। शेप सभी पद तो 
स्ख्य-भावके श्रन्तगंत दो लिए जायंगे। गोसवामों तुलसीदासकी माँति 
इन्होंने मूतिपूजा, तीयंब्रत, चेद-महिमा और वर्णाश्रम-घर्मं पर जौर नहीं 
दिया और इनडी रचनामें घम-भ्रचारकी उतनो भावना तथा लोक-रच्ाकी 
स्पापना नहीं हुई है, शितनी उलसीदासज्नी रचनामें पाई जाती है; किख 
इतना होने पर भी विनयके पदोंमें सुगुणोपासनाका प्रयोजन, भक्तिको 
प्रधानता; और मायामय संसार श्रादि पर उत्तष्ट पद हैं | इसके अ्रतिरिक्त 
भगवान्‌ विधूुके चौबीस श्रवतारों पर भी इन्होंने रचनाकी है। महात्मा 
सूरने सगुणोपासनाका निरूपण बड़ेही मार्मिक दद्धसे कियाहै। 'अमरगीत/में 
मर्मस्पर्शी एबं याग्वैद्ध्यपूर्ण रचना करनेके साथद्दी साथ निगुय-अद्याघान 
एवं योग-कथाफे समत्ष सुशुणोपासनाकी अंतिष्ठा कर श्रपने सम्रयर्मे प्रच- 
लिठ मिगुश-संत-हम्प्रदायके उपासना-पद्धतिकी सरने खिल्ली उड़ाई दे | 
जब गोपियोंकी उद्धव लगातार निर्गुण उपासनाझा उपदेश देते हो जते 
हैं तब उनके उत्तसमें गोपियां ऋइती हैं १-.. - 
'ऊधो ! त॒म ध्रपनो जतन फ्री ।? 'निगुंन ढौन देस को बासी !! आदि । 

ये कहती हैं--दिग्दिगन्तमें चारों ओर व्याप्त इस समुणउत्ताका 
मिपेघकर आप क्यों व्यर्थ हों उत्तके अश्रब्वक्त तथा श्निर्दिष्टनक्ञको लेडर 
अरुवाद करते हैं :-- 

के देखिए, “हिन्दी-साहित्यका श्रालोचनात्मन्न इतिहात! डाक्टर 
ओरामकुमार वर्मा कृत, ठतीय संस्करण पृ० प३३ । 
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“पुति है कथा ओन निगुनकी, रच्ि-पकचि बात-बनावत | 

सगुन-सुमेद प्रकट देखियत तुम, ठुन की झ्ोट दुरावत ॥१ 

अम्तमें थे झइटती है कि हुम्दारे नि्ुण से अधिक रस तो हमें भीकृष्ण- 
के श्रबगुणोंमं ही मिलता है १-- 

#ऊनो कर्म कियो मझुल बच, मदिरा मत्त श्रमाद। 
सुर स्थाम पते अरब्युन में निगुन ते श्रति स्वाद ॥? 

७--भाषा और उसपर अधिकार--पश्चिमी हिन्दी बोलनेवाले 
प्रान्तोमिं गीतोंकी मापा ब्रज थी । दिल्‍लोके निकट भी गीत अजमाषामें ही 
याए जाते ये। वास्तवमें गीतोंकी परम्परा बहुत पुरानी दै। चाहे चे 
मौजिक रूपमें दवों था लिखित। सकी रचनामें प्रनमाषाका बडा परि- 
मार्जित रूप देसनेझो मिल्लता है। आचार्य शुक्तके शब्दोंमें कि सूरको 
“रखना इतनी प्रसह्ष्म और कार्ज्यांगयू्ण है कि आगे होनेवाले कवियोंकी 
सृद्घार और वात्सल्यद्री उक्तियाँ सूरकी जूटीसी जान पड़ती हैं |? यद्यपि 
सरृदसके पहले भी अबणापामें रवना हुई थी; किन्तु आप्रा-सीष्ठवका 
इतना सुन्दर रूप देग्वमेको उसमें नहीं मिलता । उसमें साह्वित्यिक छुटाका 
अमाव-सा है) यद्यपि सूरदास ब्रजप्राषाद़े छोड़ अन्य भाषाकों रचनामें 
न ला सके; किसु सूरने चलते हुए बाक्यों, मुहावरों और कडीं-कहीं 
कहावतोंका भी ययास्‍्यान समुचित प्रयोग किया है | जिसमें बड़ी स्वामा- 
विकताके दर्शन होते हैँ । यद्यपि काब्य-माषा-होनेसे उसमें अनेक स्पलों 
पर संस्टृतके पद, कविके पदलेके परम्परागत प्रयोग और अजके दूँर दूर 
प्रदेशोंके शब्द भी मिलते हैं; डिन्द्र उनद्वी अधिकता न होनेसे मापाके 
स्वरूपम छुछ अन्तर या कृनिमता नहीं आने पाई है। यूरकी रचनाके 
उपमान अधिकतर यद्यपि साहित्य-प्रसिद्ध ही हैं, किन्तु रवकल्पित मबीन 
उपमानोकी भी कमी नहीं है | राम-काव्यमें त्रजमाधा और श्रवधों दोनोंका 
प्रयोग हुआ दे, दिस्त कृष्ण-शब्यकी सादा केबल ब्रब-मापा ही दे। 
यद्यपि सूके द्वारा अजमापा संस्कृतमय हो गयो और मीराके द्वारा 3सर्मे 
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मारबाड़ीपन झा गया, किन्तु त्रजमापाका रूद थिकृत न होने पाया । 

» छुन्दोंकी दृष्टिसे कुष्ण-काब्यमें प्रायः गीति-काब्यक्ा ही खरूप मिलता 
है । कुष्ण्‌-काव्य मुक्तककै# रूपमें वर्णित होनेके कारण प्राय; गेय ही रहा । 
कृष्ण-काब्यके सभी पद राग-रागिनोके आधार पर लिखे गए हैं। अतः 

- कुष्ण-काब्य संगीतात्मक दे | सर, मोर श्रादिने परदोर्मे ही रचना की, 
किख्तु कुछ कवियोने--मन्ददास श्रादि--रोला, श्रादि छम्दोंका भी प्रयोग 
छिया | प्रारभममं सूरने भी रोला श्रोर चौपाई छुन्द श्रपनाया है, पर पदोमें 
उद्दोंने अ्रधिक रचना की 

रखकी इष्टिप समूचे कुष्ण-काब्पमें शृ'गार, अ्रदूसुत और शान्त रखकौ 
प्रघानता है । सपोग और वियोग दोनों पक्तोंके छाथ साथ शृगार रहें 
बर्णुन हुश्रा है। रति-मावके प्राधाम्यसे श्रृगारको प्रधानता चुष्ण-काब्यकी 
विशेषतत । है। यद्यपि इस घारामें हास्य तथा वीर रसका मी यत्रन्तन 
दशन द्ोता है, किन्तु प्रघानता तो शू गार रसकी हो है | 

६--छ्रष्ण-काव्य और भक्तिका प्रसरण--शम-मक्तिका प्रचार 
डत्तरी मारतमें ही अधिहझतर हुश्रा; किन्तु कुष्ण-भक्ति मध्यप्रदेश, दक्षिणी 
भारत, राजध्यान श्रौर काठियाबाड़ ( जूनागढ़ ) आदि ग्रास्तोर्में भो बिहन- 
संत होती रही । मध्यप्रदेश एवं दक्षिशमें तो दद सम्प्रदायोंका रूप 
धारण कर बटुती रही [ जिनके नाम ई--दत्तावेय सम्मदाय, माधव 





# यद्यपि सुरककी रचनामें श्रोकृष्सफे शिशुकालसे गोचारण तकके 
क्रमश; चित्र उपरसियत हैं, जिसमें इतदृत्तात्मकत्ताकी कंचक पायी जाती 
है, किन्तु इनकी स्वनामें मुक्तककी परम्पराका पूर्ण निर्वाह है। अस्मेक पद 
अपनेमें पूर्ण एवं स्वतन्त्र हैं। इनमें पूर्वापर सम्बन्धन्योजना नहीं दिखाई 
पड़ती | 

_ डा० भोपमकुमार यर्मा एमर० ए० पी-एच० डो० कूत (हिन्दी 
साहित्यद्या आलोचनास्मक इतिदात तूनीय सं० ए० ६० ४ देविये | 


( २४१ ) 


सम्प्रदाय, विष्णुस्वामी सम्प्रदाय, निम्बार्क सम्प्रदाय, चैतन्य सम्प्रदाय, 
वललम सम्प्रदाय, राघावल्‍्लमी सम्प्रदाय श्रौर दरिदासी सम्प्रदाय श्रादि। 
इन सम्प्रदायोंक़ा संज्षित परिचय इस प्रकार है :-- 

१--दत्तात्रेय सम्प्रदाय--इस सम्प्रदायके अ्रमुयायी दत्तानेयक्ो ही 
अपने पंथका प्रवर्तद्न मानते हैं, दत्तात्रेयका रूप तीन हिरोप्ते युक्त है, 
उनके साथ एक गाय और चार कुत्ते हैं। तीन छिरोंका संकेत त्रिमूतिसे, 
गायक पृथ्वीसे और चार कुत्तोंका चार वेदोंसे ज्ञात होता है। इस 
प्रकार दत्तात्रेयमें देवी मावनाका श्रारोपण है। इन्हें मगवान्‌ श्रीकृष्णका 
अ्रवतार माना जाता है। इस सम्प्रदायकी घार्मिक पुस्तक "भगवद्गीता? 
मानी जाती है औश्रौर श्रोकृष्णददी श्राराध्य माने जाते हैं । इतका फेन्द्र 
महाराष्ट्र रहा | इसकी उन्नति विक्रमकी चौदइवीं शतान्दीमें हुई थी । 

२--साधव-सम्प्रदाय--विक्रमकी पन्दरहवी शतान्‍्दीमें इस सम्प्र- 
दायडी श्रच्छी उन्नति हुईं। मध्याचार्यसे प्रमावित इस सम्प्रदायके 
अनुयायियोंने श्रपनी घार्मिक पुस्तक “मक्तिर्त्नावली' मानी है | इस सम्प- 
दायके प्रचारकोमें ईश्वरपुरी नामक एक नेता थे | विन्होंने इस सम्प्रदाय 
का सूब धचार किया | नगर फीतन और संझीत्तन ही इसमें भक्तिके साधन 
माने गये । के 

३--बविष्णुस्थामी सम्प्रदाय--इस सम्प्रदायके श्रादि प्रवत्तक 
विषुपुस्पामी थे । बिन्‍्होंने शुद्धाईतसे इसको स्थापना को | विल्वमंगल 
नामक सम्यासौके द्वारा इस सम्प्रदायका विशेष प्रचार हुथ्आ । आगे चज्न- 
5२ विक्रमकों सन्नहवीं शताब्दौके अन्तिम कालमें यह सम्प्रदाय बल्लमी 
अम्पदायमें मिल गया, क्योंकि वल्‍्लमाचार्यने विषणुस्वामीके सिद्धान्ता- 
सुमार ही पुष्टिमार्गकी स्थापना को । 

४-निम्बार्क सम्प्रदाय--इस सम्प्रदायके अचारकोंमें केशव 
फारमीरी, हरिष्यास मुनि तथा ओोमट्ट मुख्य ये । इस सम्प्रदायके प्रदर्ततक- 
डा श्रपी तक पता नहीं चन्मा है। इस मतडा विकासकाल विक्रमकी 
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रह सड्ना | भीकुष्णको उपासनाके अन्तर्गत चैतन्य महाप्रभुने माधुयं माव- 
प्रबशतासे उनकी दाम्पत्य-प्रेमकी व्यजना की। इस प्रेमके श्रलौकिक 
रहस्पकी घारा अपने वास्तविक रूपमें विशेष दूर तक म्रमावित न हो सकी 
उसके आध्याश्मिक स्वरूपको भिन्न मित्र भक्तों तथा कवियोंनेमिन्न-मितर रूप- 
से अहण किया श्रर्यात्‌ प्रेमके ज्षेनमें प्रेम ही का पतन हुथ्रा या यो कह 
सकते हैं कि उसमें सांधारिक तथा पार्यिव आपंणकी विकृतावस्था 
थआागई। 
बृष्ण-काग्यड्ी एक विशेषता यह है दि राम-कान्य घायके समानाग्तर 
प्रवाहित होते हुए भी यह काध्य घारा राम-क्राव्यस्ते प्रभावित न द्वो छको, 
क्‍योंकि राम-काब्यके मर्यादावाद और दास्प-मावके प्रभाव कृष्णु-काब्य पर 
दीं पड़ सके | कृष्ण काम्यके अन्तगंत मूल प्रेरक शक्ति राघा रदी हैं और 
इस काज्य घाराके माध्यमसे राघाका ऋषिक विकाश दोता रदा। इस 
मावधाराकों लद्धय करके साहित्यकारोंने जो भावना अप्नायी थी, उहके 
मूलमें प्रेम शौर शृज्ञारक्षी मावना अ्रघान थो | कृष्ण-काव्यके अ्रन्तगत 
बणय-विपयको नवीनतम बनानेको चेश्टाकी जातो रही, जिससे यह बिपय 
अति नचिरन्‍्तन होने पर भी नवीन हो बना रहा । एक चात श्रौर थी कि 
युष्णु-काण्यके कवियोमिस किसी भी कविने मानवकी समग्र प्रद्ृत्तियों पर 
उस अकार समाधान न उपस्थित किया, जिस प्रदार राम काव्यधारामें 
सुलसीदासने श्रादशंदी स्थापना करते हुए मानवीय अ्वृत्तियों पर श्रस्तिम 
समाधान उपस्थित किया या। 
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सम्तियोँ , 

अंत भीसत्यदेव चतुर्वेदीकी हिन्दी क्राध्यमें मक्तिवालीन साधना? 
पुस्तक देखी है। अनेक वातोंका स्पष्टीकरण श्रच्छा क्रिया गया है। मुझे 
पुस्तक बड़ी उपयोगी प्रतीत हुई । 
अध्यक्ष-हिन्दी-विभाग इस्ताच्र-- 
सागर विश्वविद्यालय, सागर --आचार्य श्रीनन्ददुलारे वाजपेयी 

(हिन्दी काश्यमें मक्तिकालीन साधना? पुस्तक मैंने देग्वी। पुस्तक 
अध्ययन और परिभ्रमसे लिखी गई है | विद्यार्थियोंके लिये उपयोगी सिद्ध 
होगी | श्रीचठ॒र्वदीनी इस ज्षेत्रमें निरन्‍्तर भ्रागे बढ़ते रहें, यद्दी मेरी 


श्च्चा है ।! . इस्ताकर-- 
साकेत्त --डा० भश्रीरामकुमार वर्मो, 
प्रयाग एप्र० ए० पी एच ० डी० 


ने पं० सत्यदेव चतुर्वेदी द्वारा लिखित “हिन्दी-छाण्यमें भक्तिकालीन 
साधना! पुस्तक देखी । पुस्तकमें अनेक विपयोक्‍ा विवेचन श्रच्छी तरद 
किया गया है| यह छात्रोंके लिए नितान्त उपादेय है। साहित्यके श्रन्य 


जिश्ञासु भी इससे लाम उठा सद्ते हूँ ।? इस्ताधर-- 
प्रयाग विश्वविद्यानय, --डा० भीडदयनारायणए। तिवारी 
प्रयाग । एम० ए० पी-एज़० डी० 


“ओोष्श्पदेव चत॒वेंदीइत यह प्रभ्य शोघपूर्ण है। श्रपने श्रध्यवताय, 
साधना, अनुस्धान तथा दृष्टिकोशके सद्दारे उन्दोंने प्रस्तुत पुस्तकमें ताजा 
ला दी है। विद्यार्मी तो इससे लामान्दित होंगे दी, साधारण पाठक- 
वर्ग भी इससे प्रेरणा ग्रहण करेगा। में भ्रीचतर्वेदीजीकों उनके इस 
महत्वपूर्ण अन्थके लिये साधुयाद देता हूँ |? 

इत्तातर-- 
सादित्य सम्पादक, भ्रम्ृत-पत्रिका, प्रयाग। --भीभी छृष्णुदास 


सहायक-अन्थों की छूची-- 

१० भीमदूवाल्मीकि-रापायण?, २-भीमद्मागयत महापुराण” ३- 
“महामारतर, ४-“अध्यात्म-रामायण? १-#वितादली?, ६-गोताउज्ञो, 
७-दोद्दावलीर, ८-रामचरित-मानत२--६“इउपनिपदाक, १०-हिसू- 
संध्कृति अंक--( गोताप्रेम, गोरपपुर ) । ११-विनय-पत्रिका', और 
३२-प्रजमाधुरीसार!-भी वियोइरि । १३-गोस्वामी तुलसीदाप/ और 
ह४-करीर-प्रत्यावनीः--( बाबू श्र श्यामसुम्दरदास )। १५- कोर! 
ओर १६-दिन्दी-साहिस्यशी मूमिकाः-श्राचाय ओहजारीप्रताद द्विवेदी । 
१७-छुलसीदास!--ढा ० ओमाताप्रमाद गुप्त | १्व-दर्शन-दिगर्दर्शन--- 
ओराहुलताकृत्यायन | १६-सूरदास!, धृत्तागर', और 'मान्साड!-- 
आचार्य भोनरददुलारे वाजपेयी । २०-(हिन्दी साहित्यडरा इतिहास, 
२१-नायसी अन्धावलीः, १२-गोस्वामी ठतसीदास! २३-त्रिवेण।?--- 
आचाय श्ोसमचद्ध शुक्त। २४०हिन्दी-सादिए्यका आलोचनाप्मक 
इतिहास), २४-करबीरका रदस्पवाद' २६-सम्तकवीर!-डा० भ्रीरामकुमार 
वर्मा | २७-'तुलसीदास और उनकी कविता तथा २८-रामचरित- 
मानस'--भ्रोरामनरेशब्रिपाठो । २६-वकुचसीदास और उनका युगा-- 
डा० भ्रीरजपति दौदित | ३०-'भारामचरित-मानसम्री मूमिका-- 
श्रीगमदास गौड़ | ३१-/हिन्दी-प्रेमार्पानक-काप्यः--डा० भ्रीकप्तलकुलन 
ओपए | ३२-(तुलपी दर्शन!ः--भ्रौबल्देव उपाध्याय । ३३-म कपा-- 
रैवरैएड फाद्र कामिल बुल्के ३४-पूर्वी-पश्चिमी-दर्शन/--डा० भ्रीरानदेव 
उपाध्याय | ३५-/तस्ब्युफ अथवासूफी मतः--भी चख्धयज्ञी पाएडेय । इनके 
अतिरिक्त सामयिक पत्र-पश्रिकाएँ आदि ! 

हमारे प्रकाशन 


१६-पमीस्वामी तुलसीदास और राम-कथा शा) 
इस प्रन्थमें राम कथाका उत्पत्ति, उसके प्रसार अ्रर्यात्‌ ऋग्वेदसे 


प्रारंभकर, पुराण-साहित्य, श्रस्प संस्कृत-छाद्वित्य, प्रावुत, तामिल, तेलंगू+ 
मलयालम, कप्तड, कश्मीरों, बैंगला, उड़िया, मराद्ये, गुजराती, पसमो, 


हिन्दी, रू, अरबी, फारठी, बौद्ध और जैन-मन्पोंके श्रतिरिक्त विदेश-, 
खोतान, चोन, तिब्यत, इन्दोनेशिया, इन्दोचीन, अक्षदेश, रूस एवं 
अन्य पाश्वात्व देशों, मिशनरियों-में प्रचलित रामद्याका संक्षिप्त परिचय 
ओर दविशेषताधोंका उल्लेख करते हुए लेखकने गोस्वामी तुलणीदामडझी 
सारप्राहिणी प्रगृत्ति, रामकथा-संबंधी दाशंनिक-मावना, कला-पक्, रचना- 
शेली, तुलसीकी राम-कयाक् संगठन, रामचरित-मानसके आधास्मन्य, 
सुन्नसीकी रामऋयाकी विशेषता, तुलसीदास और उनका युग, कविशी 
राम-्डया सम्बन्धी श्रन्य रचनाएँ, भाषा-सम्बन्धी विचार आदि मदत्व- 
पूर्ण विषयों पर श्राधिद्यारिक दंगते प्रदाश डाज़ा है, थो राम-ऋूपाके 
प्रेमी पाठकों, छात्रों एवं अन्य राम-कयाके जिशासुश्रोंके लिए. विशेष 
लामप्रद है इस पुस्तऊर्मे कितनो ही सवीन बातोंवर प्रकाश डाला गया है। 
२--साहित्य-दशेन शा) 
१ समालोचना ओर दिन्दीमें उत्का विकास, २ गोस्प्रामी तुलसी- 
दासझा सप्राजपराद, ३ छामायनो औ्रौर घुद्धिगाद, ४ देव भौर बिहारी 
एक हल्लनात्मऋ दृष्टि, ५ प्रेमचद्धछ महत्व, ६ 'पंताका युगदशंन, 
७ (बुरुन्तेत्र! ८ सदूगुर और संत, ६ मीराका धार्मिक-सम्प्रदाय, 
+० मारतेनदुओी छुत्द योजना, ११ दिन्दी-साहित्यमें भ्रमरगीत परंपरा, 
२२ छायावादकी देन, १३ हिन्दीका प्राचीन खड़ी बोली गद्य, १४ प्रग- 
तिथादी कबीर, १४ मद्दार॒वि चन्दवरदायी, १६ महाकृवि यूरकों कार्प- 
साधना, १७ श्रपश्न श॒ क्राभ्य एक विहंगम्‌ दृष्टि, १८ लायसी द्वारा पद्मावत्ती 
के सौंदय-बर्णन, श्रादि-श्रादि निबरस्ध हैं | 
३-साहित्य-परीक्षण ३) 
३ मारतोय कास्य-मत, २ भारतीय नादकछी ऐतिहासिक ए४ भूमि, 
ह हिन्दीमें गोति-काव्यक्ा विकास, ४ रहस्यवाद-छायावाद, ५ छाथा- 
वादका शात्रोय पर/क्षय, ६ साहित्य और सह माषरा, ७ ययार्थ और 
अतीक, ८ आ्राधुनिक हिन्दी-सादित्यमें प्रचस्ध-काग्य, ६ साहित्य एवं 
परिस्थिति आदि निम्नन्ध हैं | 


सहायक-न्‍्थों की तची-- 

२-शीमदूवाल्मीकि-रामायणर, २-“शीमद्मायवत महापुराण! ३- 
#मरह्मामारत', ४-अ्रिध्यात्म-रामायणश? ६-%वितावची”, ६-गोवारची!, 
७-दोइ्ावली”?, ८-रामचरित मानसः--६“उपनिपर्दाक', १०-हिस- 
उक्कृति श्रकः--( गौताप्रेस, गोसपपुर ) । ११-'विनय पत्रिका, और 
१२-अबमाधुरीसार!--भ्री वियोहरि । १३-गोस्वामी छुद्तीदासं और 
१४-कयीर ग्रत्थावनीः--( बाबू श्र श्यामसुस्दरदास )। १३-कर्ीरं 
और १६-हिन्दी-माहित्य शी मूमिका'-श्राचार्य भोहजारीप्रताद द्विवेदी । 
१७-'घुलसीदायौ--दा० थ्रीमाताप्रसाद गुत $ १८- दिन दिगदश्शन-- 
ओराहुनसाइत्यापन | १६-सूरदास?, यूघ्ागर!, शोर मानशों#-- 
अआ्राचार्य भोनन्ददुलारे बाजपेयी | २०-द्विग्दी खादित्यत्ना इतिहास, 
२१-क्षायश्ी अन्‍्धावलीर, १२-गोस्वामी तुलसीदात? २३-्रिवेणी'-- 
आचार्य भौरामचद्ध शुक्ल । २४-हिनदी साहित्यका श्रालोचनात्मत 
इतिहास", २५-'कमोरड्ा रहस्पवाद' २६-'सन्तऋवीर"-डा० भ्रीरामकुमार 
पर्मा | २७-वुलसीदात और उनडी कविता! तथा रध्त-रामचरित- 
सानस--भ्रौरामनरेशजिपादों | २६-“तुलछीद[|स और उनका गुंग!--- 
डा० भीराजपति दौद्धित | ३०-'क्ारामचरित-मानसक्की मूमिकार-- 
भीरामदास गौड़ । ३१०“ टिन्दी प्रेमाज्यान क फ्राष्ः--ड० भीकप्रतकुच 
औओछ । ३२-/तुलती दर्शानः--भीदलदेव उपाध्याय | ३३-रिम कंपा-- 
रेवरेणड फादर कामिल घुल्के ३४-ूर्वी पश्चिमी-दर्शन!-- 57० श्रोरनरेव 
शसपाष्याय । ३५-तसब्युफ श्रथवासफे मत!-- श्री चन्द्रए 
अतिरिक्त सामणथिर प्रश्न-एश्रिकाएँ श्याति । 


हिन्दी, उ्दृ, श्ररवी, फारसी, बौद्ध और जैन-अन्योके अतिरिक्त विदेश-, 
खोतान, चीन, तिब्बत, इन्दोनेशिया, शन्दोचीन, श्रक्षदेश, रूत एवं 
अन्य पाश्चात्य देशों, मिशनरियों-में प्रचलित रामकृयाका संक्षिप्त परिचय 
ओर विशेषनाश्रोंका डहक्षेख करते हुए लेखकने ग्रोथ्वामी तुनछीदासकी 
सासग्राहिणी प्रवृत्ति, रामऊुथा-संबंधी दाशंनिक-मावना, कला-पक्ष, रचना- 
डीली, तुलसीकी राम-कथाका संगठन, रामचरित-मानसके आ्राधास्प्रस्प, 
सुज्नसोकी राम-स्थाक्ी विशेषता, छुलसोदास और उनका युग, कविडी 
रास-कपा सम्बन्धी श्रन्य रचनाएँ, मापा-सम्बन्धी विचार श्रादि महत्व- 
पूर्ण विषयों पर श्राधिकारिक दंगसे प्रकाश डाला है, जो राम-कथाकरे 
प्रेमी पाठकों, छात्रों एवं श्रन्य राम-कयाके लिश्ासुश्रेके लिए विशेष 
लामप्रद है इस पुस्तक कितनी ही नवीन बा्तोंपर प्रकाश डाला गया है । 
२--साहित्य-द्शन शा) 
१ समालोचना और हिन्दीमें उसका विकास, २ गोस्वामी तुलसी- 
दासता समाजबाद, १ काम्रायनी श्रौर बुद्धिवाद, ४ देव और विहारी 
एक ठुलनाक्मक दृष्टि, % प्रेमचन्द्रक्ा महत्व, ६ “पंत'का युगदशंन, 
७ 'बुरन्केत्रः ८ सदुगुद और सत, ६ मीराका घार्मिकन्सम्पदाय, 
० भारतेन्दुडी छुन्द योबना, ११ हिन्दी-साहित्यमें श्रमरगोत परंपरा, 
३२ छायाबादकी देन, १३ हिन्दोका प्राचीन खड़ी बोली गधे, १४ प्रग- 
तिवादी कबीर, १५ मद्दाकेवि चन्दवरदायों, १६ मद्दाकवि सूरकी काब्य- 
साधना, १७ अपन्नश काब्य एक पिहंगम्‌ दृष्टि, १८ जायदो द्वारा पद्मावती 
का सँदिय-बर्णन, क्रादि-श्रादि निम्रस्ध हैं | 
३-साहित्य-परीक्षण ३) 
१ भारताय दात्य-मत, २ भारतीय नाइकक्ी ऐतिदासिक पृष्ठ मूमि, 
३ हिन्दीमे गीति-काव्यका विकास, ४ रहस्यवाद-छावाबाद, ५ छाया- 
बादका शाज्जोय परक्षण, ६ साहिप्य और सइज मापा, ७ ययार्थ और 
मतोक, ८ श्राघुनिक हिन्दी-साहिस्यमें प्रन्‍न्ध-काग्य, ६ साहित्य एवं 
परसिश्यिति आदि निशन्ध हैं। 


सद्दायक-अन्धों को झची-- 


१२-भ्रीमदुवाल्मीकि-रामायश”, २-थ्रीमद्भागजत महापुराण? रे- 
#मह्ामारत?, ४-अ्रध्यात्म-रामायण? ५-कवितावली”, ६-'गोतापन्ञी', 
७-दोद्दावलीरग, ८-रामचरित-मानस?--६“उपनिपदाक", १०-हिल्ू- 
संघ्कृति श्रंकौ--( गीताप्रेम, गोरसपुर ) । ११०विनयबन्पत्रिका', श्रीर 
२२-पजमाधुरीसार'--शभ्री वियोइरि | १३-गोरवा्मी तुचतीदास! श्रौर 
१४-कर्पीस्प्रस्पाववीर--( बाबू अ्रश्यामसुस्दरदास )] १४-कर्यीरँ 
और १६-हिन्दी-साहित्यड्ी भूधिका)-श्राचाय श्रीदजारीप्रयाद द्विवेदी । 
१७-हुल़्सीदाम'--हा० थ्रीमाताप्रमाद गुम | श८-दर्शन-दिग्दर्शन-- 
ओराहुलसांकृत्यायन । १६- सूरदास”, 'धुए्मागए!, श्र 'मानर्ताक-- 
आचाय॑ भौनन्ददुलारे वाजपेयी | २०-हिन्दी सादित्यड्ा इतिहास, 
२१-/जायधी प्रन्यावलीरग, १२-थोस्वाप्री दुन॒लीदा6? २३-(त्रिवेशी!--- 
आाचाय थोधमचन्ध शुबल। २४-हिन्दी-साहित्यका श्रालोचमाध्मक 
इतिद्वातग, २५-ढवीरका रहस्यवाद' २६-(सम्तकवीर!-डा० भ्रीरामकुमार 
वर्मा | २७-तुलतीदास झौर उनकी कविता! तथा २८-रामचरित- 
मानस'--भौरामनरेशब्रिपाठी । २६-४ुज्॒तीदाप और उनका सुग-- 
डा० भीरानपति दीद्धित | ३०-आंरामचरित-मानसकी मूमिका-- 
श्रीगपदास गौड़ | ३१-हिर्दी प्रेपार्यानक-फाग्य--डा० भ्रीबप्लकुलल 
औओप्ठ । ३२--(हुलसी दशंनः--भ्रीवलदेव उपाष्याय । ३३-राम्त कृपा 
रेवरेणड फादर फामिल बुल्के ३४-पूर्वी-पश्चिमो-दर्शन/--डा० भ्रीराजदेव 
उपाध्याय | ३४६-“तसब्ुफ अथवायूफीमतः--श्री चस्द्पघली पाण्डेय | इनके 
अतिरिक्त साम्रयिक पत्र-पश्मिझाएँ श्रादि । 

हमारे प्रकाशन 


१-यगोस्वामी तुलसीदास और राम-कथा डर) 
इस ग्रन्थमें राम-फथाका उत्पन्ति, उप्के प्रसार अर्थात्‌ 'ऋग्वेदसे 


आरंभकर, पुराणन्साहित्य, थ्न्य संस्कृत-तादित्व, प्रावृत, त्तामिल, तेशगूड 
मलयालम, कन्नड़, काश्मौरी, बैंगला, उड़िया, मरादी, झुजराती, असमी, 


हिन्दी, उदू, अरबी, फारसी, बौद्ध और जैन-अन्योंके अ्रतिस्क्ति विदेश-, 
खोतान, चोन, तिब्यत, इन्दोनेशिया, इन्दोचीन, अक्षदेश, रूम एवं 
अन्य पाश्चात्य देशों, मिशनरियों-में प्रचलित रामकथाका संक्षित्त परिचय 
आर विशेषताश्रोंडा डह्लेग करते हुण लेपकने गोस्वामी तुल़्सीदासडढी 
सास्माहिणी प्रवृत्ति, रामकया-४ंवंघी दाशनिद-मावना, कल्ला-पक्त, रचना- 
शैली, तुलसीकी राप्त-कथाक्ता संगठन, रामचरित-मानसके आधासमन्य, 
सुलसीरी राम-स्याकी विशेषता, तुलसीदास और उनका युग, कवि 
शप-कुषा हम्बन्धी झन्‍्य रचनाएँ, मापा-सम्बन्धी विचार आदि महस्व- 
धू्यं विषयों पर झ्राधिठारिक ढंगसे प्रद्यश डाज्ञा है, यो राम-कथाके 
प्रेमी पाठकों, छात्रों एवं श्रन्य राम-छझथाके बविशासुश्रोके लिए बिशेष 
लामप्रद है इस पुस्तकें कितनी दी नवीन बातोंपर प्रदाश डाला गया है। 
२--साहित्य-दशैन 20) 
१ सम्रालोचना और द्विन्दीमें उसका विकास, २ गोस्वामी तुलसी- 
दाएगा समप्ताजबाद, ह काम्ायनी और बुद्धिवाद, ४ देव और विद्ारी 
एक दुलनाध्मक दृष्टि, ४ प्रेमनचन्द्रड महत्व, ६ 'पंत'छा युगदशेन, 
७ 'कुरन्तेत छसदूगु६ और संत, ६ मीराका घार्मिक-सम्पदाय, 
० मारतेन्दुडी छुगद योबना, ११ ौिन्दी-साहित्यमें भ्रमरगीत परंपरा, 
३१२ छायावादकी देन, १३ हिन्दीका प्राचीन खड़ी बोलो गद्य, १४ प्रग- 
तिवादी कबीर, १५४ महाकृवि चन्दवरदायी, १६ महाकृवि दूरकी काब्य- 
साधना, १७ अ्पश्र'श कान्य एक विहंगम्‌ दृष्टि, १८ जायटी द्वारा पद्मावती 
का सौंदय-बर्यन, आादि-झ्रादि निबन्‍्ध हैं | 
३-साहित्य-परी क्षण ३) 
१ भारताय क्राध्थ-मत, २ भारतोय नाव्कड्ी ऐतिहासिक पठठ मूमि, 
हे हिन्दोमें गोति-काब्यडा विकास, ४ रहस्यवाद-छायावाद, ५ छापा- 
बादका शाज्ीय पर/द्ण, ६ साहित्य और सहन मापा, ७ यथा और 
अतीक, ८ श्राधुनिक इिन्दो-छाहित्यमें प्रवन्प-दाब्य, ६ साहित्य एवं 
घरशिर््यीति आदि निषन्ध हैं 


ध-अमितवेग था 
इस ग्रन्यमें गोस्पामी तुलसीदास श्रौर सम कथा?के श्राघार पर मक्त- 
प्रवर इनुमावका दिगन्त विश्युतन्नीवन-चरित अक्ित किया गया है, 
आध्यात्मिक, खाहित्पिक, ऐतिहासिक और वैशानिक दृष्टिकोणोंको समनन्‍्व- 
यात्मक दृष्टिकोणसे अपनाकर रचनाकी गयौ है। इस पौराणिक गायाफे 
सबषमें श्रीयम कंयांके पारगत मनीपी रेवरेणड फादर कामिलबुल्के लिखते 
हैं ->हनुमानकी लोक प्रियता शतान्दियों तक बढती रही है, फल- 
स्परूप डनके सदधमें असझप कयाश्रोंढा प्रचलन हुथ्ा है। इन पर्योंको 
एक दी कया सृत्रमे प्रयित कर भ्रीसथ्यदेव चतुर्वेदीजीने राम-कथा साहि- 
त्यके एक अभावकी पूर्ततिकी है। आशा है, अ्रमितवेग! दिसी 
उदीयमान कविकों इनुपानके विपयमें महाकाब्य लिखनेकी प्रेस्णा 
प्रदान करेगा |? 
६-रानी तिष्यरक्षिता ४) 
यह एक ऐतिहासिक उपन्यास हैं, बिठकी कथा अ्रत्यन्त करण दे। 
अनुपम मुन्दरी परिचारिका श्रेठ्ठी तिष्परस्तिताके प्रति सप्राद श्रशोकको 
अध्यधिड थ्रर्वक्ति और फलस्वरूप उसे राषमहियी पद पर सम्राठ द्वारा 
आमभिषिक्त क्रिया जाना । उसका युवराज कुणालके ऊपर श्रत्यत्त श्रासक्त 
हो प्रणय-निवेदन और दृढ चरित्र कुणात्र द्वारा उप्ते अस्वोकार करना, 
रानी तिष्मरक्तिताका पड्यन्न द्वारा कृणालकी आँ्फे नष्ट कराने ओर मिछ्चु- 
चेशमें स्थित होकर राज्य-्त्याग कर देशादन करनेका श्रादेश सजना, 
उसके पड़यनका उद्घाटन, रानी तिथ्यरक्षिताकों प्राय-दश्ड दिया जाना 
श्रादि घटनाएँ अ्रत्यन्त मार्मिक टगसे वर्णित हैं। यद्ट रचना युज्ञार, 
करुण और निर्वेद तीनोंके साम्मश्रणसे निर्मित हुई दे । 
७--ललित कथाएँ १) 





प्राप्ति स्थान-- 
-सुजन-परिपद; चौक, जौनपुर उत्तरप्रदेश | 


